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BEATE OCHSNER

Die alte und die neue Venus.
Ein Kommentar zur Einbandillustration

Die ca. 100 v. Chr. entstandene, Venus von Milo genannte hellenistische Skulptur
der Aphrodite gilt als Ideal weiblicher Schénheit und Vollkommenheit schlecht-
hin. Die iiberlebensgrofie Géttin der Liebe steht auf dem rechten Bein, withrend
das linke leicht angewinkelt ist. Thr linker Arm fehlt vollstindig, vom rechten ist
nur noch der Ansatz erhalten. Die Anmut der Bewegung entspringt aus mehreren
Elementen wie dem leicht vorgeneigten Oberkérper, der Drehung in Form einer
klassischen S-Kurve und dem locker um die Hiiften drapierten Gewand, das die
Riickenansicht mehr entblé 3t als verhiille. Die Unvollstindigkeit (Beschidigungen
und das Fehlen der Arme) tut ihrer Vollkommenheit keinen Abbruch. Im Gegen-
teil — der Torso verkdrpert in der Rezeption griechischer Kunst die vollkommenste
menschliche Gestalt.

Auf dem Titelbild steht der Venus von Milo das Portrait der englischen body-
art Kiinstlerin Alison Lapper gegentiber. Die Verbindung zwischen beiden Figuren
wurde von der Kiinstlerin selbst hergestellt. Zahlreiche ihrer Exponate zeigen
Selbstportraits, deren Asthetik sich aufgrund ihrer Ahnlichkeit an der Venus-Sta-
tue als dem Ideal weiblicher Korper orientiert:

I've labelled myself Venus de Milo in some of my works. She lost her arms; I was born
without mine. Yet no-one would describe her as disabled, as they do me, even though
I'm real and I can answer them back.'

Damit hat sie nicht nur auf Parallelen, sondern auch auf einen gewaltigen Unter-
schied zwischen dem Kunstwerk und ihrem Kérper hingewiesen. Wihrend die
Venus von Milo die Blicke der Betrachter aufgrund der Vollkommenheit ihrer
skulpturalen Komposition magisch anzieht, zieht thr Kérper die Blicke auf Grund
ihrer Unvollkommenheit, Differenz, Unvollstindigkeit ebenso magisch an. So wie
keiner darauf kime, Lappers Kérper als ,,vollkommen® zu etikettieren, kommt es
keinem in den Sinn, die Venus von Milo als ,disabled zu klassifizieren.? Dabet

1 Alison Lapper, zitiert von Megan Lanc in cinem Artikel mit dem Titel ,The modern-day Venus de
Milo®, erschiencn am 17. Mirz 2004 im BBC News Online Magazin, http://news.bbc.co.uk/1/hi/
magazine/3515560.stm, Stand: 14.3.09). Vgl. im Zusammenhang von Behinderung und Kunstge-
schichte auch einen aufschlussreichen Artikel von Tobin Siebers: ,Disability Aesthetics and the
Body Beautiful: Signposts in the History of Art, in: ALTER, European Journal of Disability Re-
search 2, 2008, S. 329-336.

2 ,But I [,Alison Lapper, B. O.] am still called disabled, I've never ever heard the Venus de Milo
being called disabled.“ So die englische Kiinstlerin in einem auf youtube versffentlichen Feature:
hetp:/ f'www.youtube.com/watch?v=6nulgXwCOnU, Stand: 14.3.09.




AnTON BIERL
Antike Mysterien

in Weg zur Vollkommenheit und die literarische Verarbeitung
in Apuleius’ Metamorphosen

1. Einleitung

. Mensch ist bekanntlich bei biologischer Betrachtung ein Mingelwesen. Be-
Protagoras (Plat. Proz. 320¢-322d) hat dies deutlich gemacht und spitestens
Arnold Gehlen (1940) wirkt diese zum Teil heftig umstrittene These auf die

sthropologie und Philosophie des awanzigsten Jahrhunderts. Der Mensch muss

, angeblich seine angeborene Intelligenz dazu verwenden, um mit der Herstel-

ng technischer Werkzeuge und Waffenn den Nachteil gegeniiber den Tieren, die

f Natur alles besitzen, zu kompensieren. So fraglich diese Meinung aus der an-

mpok)gischen Warte sein mag, ist es doch ein Faktum, dass der Mensch in vie-

{ei Hinsicht unvollkommen ist. Dies ergibt sich aus seiner ,exzentrischen Positi-

alicit in der Natur (Plessner 1928, S. 288-346, bes. S. 325), also aus seiner

sefihrdetheit, Unabgeschlossenheit und Zwischenstellung zwischen Gott und
er. Br ist zum einen vom Tier nur graduell getrennt und bezieht sein ganzes
rhalten und Wesen aus der Natur. Zum anderen ist er grundsitelich vom Gérte-
ichen verschieden und daher nicht perfekt. Allerdings gehért es zum Menschen
azu, nach diesem Zustand des Anderen, des Gotiseins, zu streben. Zahlreiche

Mythen und Erziblungen reflektieren diesen Zusammenbang. Visionen, Kon-
truktionen und kualrurelle Entwiirfe spicgeln dem Menschen zumindest die Mog-

ichkeit vor, sich dem Ziel der Angleichung an dieses absolut Perfekre anzundhern.
ollkommenheit wird seit jeher in kiinstlerisch-spirituellen Formen, vor allem

ber in religidsen Ausdrucksformen und Ideologien gesucht.

2. Griechische Mysterien und Vollkommenheit

Hin solcher Weg war im alten Griechenland die Einweihung in Mysterien.! Das
unvollkommene Individuum, das insbesondere an seiner Sterblichkeit, vor allem
onkret an Krankheit, Not, fehlenden finanziellen Mitteln oder allgemein an Un-
ewissheiten, ctwa bei Reisen und anderen Unternehmungen, leidet, wird durch
eine spezielle Initiation in einen solchen Geheimkulr der Gottheit niher gebracht.

1 Uberblick: Berner 1998; Cancik 1998; Graf 2000; Burkert 1985, S. 276-304 = dt. Burkert 1977,
S, 413-451; Burkere 1987 = di. Burkert 1990; Burkert 2004, S, 91-114.
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Im direkten Kontake mit Demeter, Dionysos, Orpheus, Isis oder Mithygs el‘h"‘
man grofere Zuversicht beziiglich der Exponierung gegeniiber den Miichtey (i
Schicksals. Dabei sind antike Einweihungen aufgrund des Leidensdrucks of; s
praktisch otientiert. Die Initianden verfolgen meise durchaus WCltliCh-ephemé
Ziele: Sie streben an, sich durch solche rituellen ,Anthropotechniken' (Peter N
terdijk) cinfach besser zu fiihlen und ihre Gefiihle des Mangels zu meistern, Hie
bei von cigenen Mysterien-Religionen oder Ideologien zu sprechen ist mit Siche
heit verfehlt. Die genannten Praktiken sind vielmehr Teil der gesamten angj,
religiésen Ausdrucksformen und gehdren zur allgemeinen kultischen Verehy,
der genannten Gottheiten. In spezifischen Subeinheiten sucht man eine besonda
gottliche Nihe zum Zwecke der Rettung, des Gliicks und des Heils im Diegge;
zum Teil auch im Jenseits. Denn angesichts der sterblichen Existenz versuchy
dadurch vor allem eine positive Perspektive auf ein Leben nach dem Tod zu erfy
gen (Burkert 1987, bes. S, 12-29 = dt. Burkert 1990, S. 19-34). Die existentje]
Grenze, die sonst allgemein in der griechischen Religion bewahrt bleibt — die See
darbt im Hades — wird damit iiberschritten. Denn durch die Einweihung bezie
der Mensch Hoffnung darauf, dass er gliickselig in anderen Gefilden fortlebe, Dy
Kriterium der religiésen Subgruppe kann in der Zugehérigkeit zu einer geograph
schen Einheit, etwa zu Attika im Falle von Eleusis, oder zu einer sozialen Berufsk
tegoric bestchen, z. B. zum Soldatenstand bei den Mithrasmysterien. Odey
Vereinigung kann sich aufgrund elitirer Tendenzen gepaart mit puritanisch-refo
matorischen Interessen erst formieren, wie im Falle der dionysischen Orphike
Reinheit und besondere Lebensfihrung stellen typische Techniken der Vervo
kommnung dar. ;
Es geht in Mysterien immer um eine auferordentliche Erfahrung der Initiande
in Bezug auf ihre Gottheit (Burkert 1987, S. 89-114 = dt. Burkert 1990, S. 75-97
Reinigungen, psychotherapeutische Praktiken und eindriicklich-emotionale Frle
nisse, die von paradoxen Gegensitzen und Gefiihlsschwankungen gekennzeichn
sind, gehdren vorzugsweise zum Programm. Schrecken, Angst, Zittern sowie ekst
tische und leidvolle Zustinde werden eindringlich durchlebt, um im Kontrast d
erhebende Gliicksgefiihl nachvollziehbar zu machen. Zudem setzt sich der Neoph
te hiiufig intensiver Dunkelheit aus, um zum Licht der Erleuchtung zu gelange
Dic rituellen Titigkeiten werden von mythischen Performanzen begleitet, die si
multimedial ergiinzen. Im Zentrum stehen dabei geheime Wortbotschaften. O
wird zudem etwas gezeigt, das die Eingeweihten schauen. Die Praktiken werds
zudem hiufig in cinem Losspruch oder synthema verbal zusammengefasst. D
Handlungen und Zeichen sind schlieSlich voller fundamentaler Symbolik (Butk hun:)i A4 Zuntz = 487 Bernabé = A 67 Colli = 3 Gral, v. 4a: ,,Gotr wurdest du aus einem Men-
1972, S.292-302 = engl. Burkert 1983, S. 265-274). : h?ﬂ[; n;.an Ycrgleicbc zll:lCh den lylakarﬁsmos A 1 Zuntz = 488 Befnabei =A Eﬁpolli‘z 5 Graf, v. 9:
Obwohl der zentrale [nhalt geheim ist, gibt es zahlreiche verstreute Quellen irlileclcjcerl%c;;nd %![uclilm:litcir,;;ott viu'/st du 8941111 zm'sthcllc 011105;5@1'5)11@‘11?1‘1 . Lur‘}'hfcht aus (lC‘lI'I
- 1 eiden Thurioi Zunez = 488 Bernabé = A 65 Colli = 5 Graf, v. 5: x0xAo(v) 8@
denen Andeutungen gemacht werden (zu Eleusis vgl. Burkert 1972, S. 274-327 o BopurevBéog Gpyokéoto. Vel. auch Riedweg 1998 und Bewz 1998, ‘
engl. Burkert 1983, S. 248-297; Burkert 2004, S. 92-96, bes. S. 94-96). Den di.f: Lamelle von Thurioi A 4 Zuntz = 487 Bernabé = A 67 Colli = 3 Graf, v. 4b: ,als Zicgcn:
sichlichen rituellen Ablauf kann man nirgends rekonstruieren. Pendant zur ittt Qfg%c“‘l ﬁ;l,sf d”g’} die ,M“dll‘,( ;m.d das BI%HTE}C“ A1 Zunez = 488 Bernabé = A 65 Colli = 5 Graf,
len Handlung sind oft eigenartig bizarre und schwer verstindliche Mythe s Zicgenbcklein fiel ich in die Milch®.
manchmal allzu leichtfertig als hieroi logoi bezeichnet, deren Wordaut in selten

n‘:erhalten ist (Burkert 1987, S. 69-73 = dt. Burkert 1990, S. 59-61; kritisch
hs 2003; Henrichs 2004). Die abstrusen Verritselungen regen offenbar zur
antnis an, auf dic man performativ und im Wort geleitet wird. Die nur fiir die
erren dargelegten Inhalte und Handlungen scheinen, soweit man es erschlie-
ann, hiufig etwas mit dem paradoxen Zusammentfallen von Leben und Tod
it Sexuellem zu tun zu haben, das symbolisch in agrarischen Zcichen ver-
J¢ wird (Burkert 1987, S. 89-114 = dt. Burkert 1990, S. 75-97). Symbole
en dabei offen gezeigt und nach der psychotherapeutischen Erfahrung kehre
gestﬁrkt in den Alltag zuriick. Dic Initianden befreien sich zum cinen von
den, Angsten und Noten, zum anderen beziehen sie das Gefiihl von Freude
| Rettung. Der umfassende emotionale und kognitive Kontakt mit dem Géecli-
[4sst einen im Extremfall selbst Anteil am Géctlichen erfahren. In orphischen
blitechen hat man Zeugnis, dass man durch die Initiation selbst zum Gott
d und dadurch dem Zyklus der Fihrnisse entwichen ist.? Tod und Wiederge-
sowie Leiden und Lésung sind zentrale Inhalte, um die alles kreist. Als Zick-
sder anderes Tier fillt man nach der ainigmatischen Sprache der Goldblitt-
in die Milch.? Das neue Leben wird in tierischer Einfachheit und Kraft neu
ie Muttermilch aufgesogen. Die Eingeweihten werden symbolisch zu Tier
Gott. Sie erlangen Reinheit von Siinden und Beschwerden. Nach dem Tod
ie Erfahrung der Initiation zuletzt mit der neuen Situation zusammen und
hofft, in Gliickseligkeit weiterzuleben.

Grieche bezeichnet interessanterweise eine solche Einweihung meist mit
einfachen Wort zelete — teherd.” Allgemein ist es das Wort fiir Ritual, heilige
lung, im Besonderen fiir die Einweihung in einen solchen Geheimkult. Das
ugehorige Verb ist teleo ~ teléw (mmykenischer Infinitiv te-re-ja-¢) von telos —
¢ ,Ende, Vollendung, Ziel; im Plural kénnen telea — téheo eben im Spezialfall
Einweihungen® oder ,Mysterien‘ sein. 7elein — teAelv bedeutet also neben ,voll-
en’ auch ,einweihen in die Mysterien'; in wessen Kult man initiiert wird, steht
em Dativ. Telesthenai Dionyso — tehecBiivon Atovioe heifft beispielsweise
geweiht werden in die Mysterien des Dionysos‘. Telesteria — tehestipio sind
Weihopfer, die man vorrangig in Mysterienkulten feiert.

ereits aus der Etymologie wird deutlich, dass man bei Mysterien von einem
ammenhang mit der Suche nach Vollkommenheit eines Individuums sprechen
1. Man liisst sich einweihen, um zum hochsten Lebenszie! zu gelangen. So ver-
it man in einer aullergewshnlichen performativen und alle Sinne multimedial

le

gl; Burkert 1987, S. 9-10 = dt. Burkert 1990, S. 15-16. Vgl. Gemoll 2006, S. 786 s. v. teA o (mit
t Etymologic von Wacher).
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i nichts Definitives. Vor allem kénnen wir troz der zahlreichen Informa-

involvierenden Weise einer Gottheit niher zu kommen, sich ihr zu assimj)

wenigstens aufgrund der Erkenntnis des synthema zum Heil und zur Gliicksefje chen keinen eindeutigen Ablauf erschhefi‘en. Ludqn untersche@en sich
zu gelangen, Telein —tekely ist also die religitse ,Anthropotechnil schlechh; cerien untereinander. Die berithmtesten, die Mystetien von Eleusis, haben

3 Ayst ) Y L. ] . .
teleios — téherog ,vollkommen® und vollendet” zu werden. lexes Programm: Fasten, Reinigungen, Vorstufen, die Prozession,

Ein weiteres, cher allgemeines Wort dafiir ist orgiz — Spywx, wohl von dey '\){] FSpOtLUng Baden, Opfer und die eigentliche Initiation im Teles{terion:g Thea-
zel &py (wie in ergon — Epyov) in erdo — EpBe und rezo —pélw.* Der Terminus kom rdim Dunkleq gffezlbat"zux_mchst der Scha‘uder der U'nterv:relt InszZEnIeLt, um
also von der ,Tat’, Handlung, vom ,Tun’, und bedeutet die heimliche Kulthg m Licht die hmhggn Insxgx‘uen 7 sch;}uen..) Del‘ myesis — pomotg Sdlllfﬁt sich
lung zu Ehren einer Mysteriengottheit (Demeter, Isis, Bakchos, der Kabiren, g citere Stufe an, die epopteia — énomreio, die exger}thche SCha?l des Hachsten
bele), Hier ist also das Tun des synthema — ohvbnpe. gemeint, der Kern des Hap er dritte und hochste Grad. Im Kontrast errden T'od und heiteres Leben er-
delns, der zur Erkenntnis des Zusammenhangs von Leben und Tod fisher: b, ar. Grauenhafte Laute, Gongschlag und Schreckgestalten werden von 'Ch0~
spezifisch Mysterienhafte der allgemeinen Begriffe selese - teheth oder orgia Son harmonischer Musik, Tanz., \X/Oblgeruch _'fmd l?reu@e abgelst; auf Leiden,
wird durch den attributiven Zusatz des Geheimen, aporrbetos’-a — dmbppro; ht und Schrecken f(‘)lgen Hel'terkelt und C\%lucksehgkelt. Dem Erleben der Un-
{('verboten) oder arvhetost-a — Gpprrog/-a (‘unsagbar’) verdeuticht, Die Adjekeiy kommenheit stche die Inszenletmtng und Erfahrung des.YOlllii?mme.nen gegen-
verweisen auf den Kern der Mysterien. Das Arkanum darf nicht ausgeplaudert ode ber. Aus dem zuriickgelegtex? Weg wird Heffnuzilg geschopft, diese rntu;cl]e Stir-
verraten werden, es kann aber eigentlich gar nicht preisgegeben werden, da die ¢ immer wieder reakrualisieren zu k(’ir}nen“ bis zum Punkt der schlimmsten
rekte Bekanntgabe die Banalitit der Aussage offenlegen wiirde. Das Geheime ¢ enschlichen Impetfektion des Todes. Beim Ubertmtt in den Hades k‘ann man
hoht den Reiz, das Prestige: Es ist verbunden mit Sexuellem, mit Tabus, die no¢ der Weihen erinnern und daraus Méglichkeiten gewinnen, im je_nsetts.anders
neugicriger machen. Symbolisches der basalen Lebenswelt, Geschlechtliches up e Nichteingeweihten in Glijckseliglfeit fortzu?mstleren. Die 'Uberwmdung
Zusammenhinge des Zeugens, Empfangens, Gebirens und der Agrikultur werden ategorialen Grenze bringt die Sterbhghen damit den unsterblichen Géttern
paradox und ritselhaft zusammengestellt:* Das Ainigma fiihrt zur Erkennenis, 7y e, die den Inbegriff der Vollkommenheit verkérpern. ‘ . ‘
héchsten Wissen. Der Kule von Eleusis wird ta Mysteria ~ w6 Muothpie schlech nitiationen waren urspriinglich mit bestirkenden kollektiven Weihen in f?tiim—
hin bezeichnet, das zentrale Einweihungsgebiude ist das Telesterion — Tehsoripio Orte, Clans und Altersgmppfin, beffonders am Ubergang der J.ugendlxch‘en
wo die Menschen zur Vollkommenheit gefiihrt werden. Die Bezeichnung seler, a1 Erwachsensein, verbunden.'® Erst mit (’1€m At!ﬂ(otnmen de:s Ind‘md.mu.n? im
- teAerof wird bei Einweihungen fiir Dionysos bevorzugt. Es findet sich zugleich stent und sechsten ]ahrhundert.v. E:hr. ?vtrd die M}’Sfef"leﬂ.we‘h@ eine individu-
in diesern Zusammenhang mystai — phoron und mysteria — pootipia, was den G le Entscheidung. Zunichst hat die Einweihung h:a‘uﬁg mit ehtiirebn Gruppenzuge-
heimcharaker herausstellt, Unser Wort Mysterien kommt von 730 — e, wohl origkeiten zu tun. Man zeichn'c:t sich F{urch den 1'1§ue11<?n Perfektionsgrad vor den
von mu ~ o, cine Art ,Pst’, wobei man die Lippen zusammenpresst (vgl. mykos - nfachen Leuten aus, we‘lc}}.e die 1}§imh(;hen Gottheiten tn r}ormal'en Kulten vereb—
pokde stonlos'y:” Man zeigt einerseits damit an, dass etwas geheim ist und niche n. Immer geht es um die Uberwindung des Mangels auf einem 1‘1tuelhlen Weg hlp
Sffentlich bekannt gemacht werden darf, andererseits wird durch dieses Zeichen inem telos — téhoc.!! Die Perfektionierung kann .kérpe.rhc‘her, 302131‘313. psychi-
auf die herausgehobene Bedeutung der dahinter stehenden Botschaft verwiesen. her, geistiger und religidser Art sein. So wird beiSP1€13W?13€ in J ugendwelhen‘das
Das mysterion — pootpoy ist das ,Geheimnis', die ,Geheimlehre® und der dazuge- efizitiire Kin‘dsein in einem rite de passage nach dem Drexschn'ltt Arx‘xold van Gen-
horige Kult. Das aktive Einweihen driickt das Verb myeo — pvée aus und das No- eps (1909) feierlich iibexwundrzzn. Nach der Trennung u'nd ciner leidvollen Phase
men actionis lautet myesis — wimeig. Der mystes — wbomg ist der Eingeweihte' und er Marginalitie wird man schhefi}hch}m netien Status in die Gesellschaft cinge-
als mystagogos — pootoyeyds wird detjenige bezeichnet, der den Mysten in d iedert. Telos ist beim Mann das Dasein als Krieger u‘nd Volll‘)i.'xrger} der nun hef’
Mysterien einfithre und fihrt". ten kann und Nachkommen zeugt, Beim Midchen ist das Ziel der gesellschaftli-

Wie ein solches Fithren zum Ziel der Vollkommenheit im Binzelnen aussiehit, chen Vollkommenheit noch deutlicher die Hochzeit und der Status der Ehe, in der
kénnen wir nur noch erahnen. Da die Handlungen und Lehren geheim waren,

¥ Zu Eleusis Deubner 1932, S. 69-91; Mylonas 1961; Burkert 1972, S. 274-327 = engl. Burkert
1983, S. 248-297; Quellenzusammenfassung: Burkert 2004, 8. 92-96.

Plut, fr, 178 Sandbach = Stobaeus 4.52.49 (Sterbevorgang als Mysterienweihe: Umberireen, Dun-
kel, Furchtbares, Schrecken, Schauder, Zittern, Schweil, Staunen, Licht, Tanz, Feier).

10 Nach Seaford 1981, S. 263-265 gehen sie sogar daraus hervor; vgl. auch Burkert 1985, 5. 277 = dt.
Burkere 1977, S. 414; Burkert 1987, S. 24, 105 = dt. Burkert 1990, 5. 30, 89.

Zum Mangel vgl. Drewermann 1998.

5 Vgl. Gemoll 2006, S. 587 s. v. Spyioe (mit der Etymologie von Wachter).

6 Vil Burkert 1987, 8. 67, 74, 80, 95-96, 104-108 = dt. Burkert 1990, S. 57, 62, 68, 80-81, 88-91
(zu Sexuellem), auch Burkert 1972, S. 298-302 = engl. Burkert 1983, S. 270-274. Zu den Hand-
lungen als Ritualfikdion an den Arthephorien und Thesmophorien mit Bezug auf Ackerbau und
Initiation vgl. Baudy 1992, bes. S. 23-25, Vgl diesbeziigliche dltere Meinungen zu Eleusis bei
Deubner 1932, S. 80-82.

7 Vgl Gemoll 2006, S. 547 s. v. phw {mit der Erymologie von Wachter),
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es nun als Frau einem Manne legitime Kinder gebirt (Bierl 20074, S. 23-25,
Roman: Bierl 2007b, bes, S. 265-276).

Mysterien besitzen auflerdem mit der Magie eine Schnittmenge. Beide Prake

ken dienen den Menschen dazu, ihre Potentiale zu steigern und sich der Allmach

des Gottes anzugleichen (Burkert 1987, S. 24 = dt. Burkert 1990, S. 30; Graf
1996, S. 89-107). Zudem wird eine radikale Umkehr erzeugt. Negative Erfahryn.
gen, an denen man leidet, sollen in positive Erfahrungen iiberfiihrt werden. Mit

magischen Mitteln kann man sich wie in Einweihungen iibermenschliche Krifre
aneignen, die sonst nur einem Gott zukommen.
3. Das Beispiel einer Vervollkommnung in orphischen Mysterien

3.1 Mythos in Theo- und Kosmogonien

Relativ viel wissen wir iiber die hieroi logo — iepol Adyor der Orphiker, tiber die

mythischen Uberformungen der Riten, unter anderem durch die Hymnen, Kos-
mo- und Anthropogonien Bescheid (vgl. West 1983), die auch Eingang in den

kiirzlich endgiiltig edierren Derveni-Papyrus gefunden haben.'? In dem verrirseln.

den Kommentar des Derveni-Autors, der vorsokratische Kriterien anwendet und
Orpheus’ Worte naturallegorisch auszudeuten versucht, haben wir nun die #lteste

Handschrift der griechischen Antike vor uns, zu datieren auf ca. 340 v. Chr. Der

Autor hat wohl schon im Umfeld des Anaxagoras und Demokrit in der 2. Hilfte
des 5. Jhs. v. Chr. den Text verfasst. Dabei zitiert er orphische Verse einer orphi-
schen Theo- und Kosmogonie, die bereits aus dem 6. Jh. v. Chr. stammen kénnen.
Es wird eine eigene Weltentstehung mit mythischer Abfolge entworfen. Die Inhal-
te stehen zwischen Tradition und Innovation. Sowohl beim anonymen Derveni-
Autor als auch bei Orpheus selbst finden sich bereits die typischen Charakteristika
des zirkuliren Zusammenfallens von Gegensitzen und von ritselhafter Abstrusitit.
Alle weiteren orphischen Kosmogonien iibernehmen weitgehend Gedanken Hesi-
ods, gehen aber dariiber in kreativer Weise hinaus, vor allem im Aufsuchen cines
letzten Ursprungs. Alles gipfelt in Zeus, der wie andere Gottheiten mit zahlreichen
Namen und shnlichen Gestalten gleichgesetzt wird. Auch dies erzeugt das Gefiihl
der Ganzheir in der Vielheit. Gemeinsam mit der Tradition ist die Herleitung aus
der Nacht (Hom. /. 14.258-259), dann aus Okeanos als Wasser (Verbindung mit
Tethys Hom. /. 14.200-201 und 301-302; 14.244-246; vgl. Nagy 2008: 2§144-
183). Dies gilt in gleicher Weise in der Endemischen Theologie (19-27 Bernabé), die
ebenfalls Orpheus zugeschrieben ist (Kirk/Raven/Schofield 1994, S. 19-26). Die
herkémmliche Abfolge wird durch Elemente der zirkuliren Riickfiihrung auf vor-
herige Stufen ergiinzt. Ferner kreist alles um Einheit, Zweiheit und Vielheit. Die

12 Vgl. Kouremenos/Pardssoglou/Tsantsanoglou 2006. Vgl. auch Betegh 2004; Jourdan 2003; Laks/
Most 1997.
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fren Konstruktionen schv‘vanken z.\{vischm 'Blas'phemie, Brutalitit und Reinheit
e spekulativer Philosophie und Ratselhaftlgkelt. ‘ ‘ o
I diese Gesichtspunkte zu veranschaullchen,' schildere ich kurz einige .dlf:‘.SCI‘
i der Spiitantike von Neuplatonikern ftufgezelchneten Vor’stellungen: Die .ub—
he orphische Theologie in den Rbclpsgdzen (90-359 Bemz.lbé) nach D.amasklos,
yinciptis 123 (DK 1 B 12) lautet wie folgt: Chroﬁr{os existiert vor Althel’/L%lft
1 Chaos, daraus entsteht das Ei, erstes Symbol der L'lrkularlt'zi't, aus de’m alles im
\forechen der Schale erwichst (bisweilen ist das' Ei durch ein sc.hw1rr.1men_des
ewand oder cine Wolke ersetzt). Daraus entspringt I.’hanes/l\/['etls/ljlrlkepa1(?3.
anes ist mit Hesiods (7. 116-131, bes. 120) Eros weltgehepd 1dentxscl.1. Er ist
xgeschlechtlich, gefliigelt, selbstbefruchtend, bell und 'zithcjrlsc.h mei bringt die
e Gottergeneration hervor. Damit ist er der primire und wirkliche Schopfer des
g s, Protogonos.
Kols\ln;(él; viel fimdartiger mutet die Version der Theologie von Hieronymos und
Lellanitos (69-89 Bernabé; Damaskios, de principiis 123 6is (DK 1 B 13)) an: Aus
Wasser entsteht im limonalen Gewisser Hyle, also Sch.lamm und Erde. Als drittes
tinzip kommt Chronos hinzu, die nicht alterl'lde Zeit, vorgestellt als geﬂ[’lgelFe,
ielkopfige, zweigeschlechtliche Schlange; sie wird auch Herakles genannt L!nd ist
on Ananke und Adrasteia begleitet. Diese Schlange gebiert aus sich erst die drei
llemente Aither, Chaos, Erebos und daraus entsteht dann das orphische Ei, das
Minnliches und Weibliches in sich vereint. Aus diesem steigt Protogonos hervor,
mit Phanes identisch, goldbefliigelt, an der Seite mit Stierképfen, am Kopf mir
iner riesigen Schlange verschen, die sich wiederum in Erscheinungsformen wilder
nderer Tiere manifestieren kann. Athenagoras, pro Christianis 18.4 (DK 1 B 13)

weist eine Variante dieser Version auf. Hier zerbricht das Ei, daraus hervor gehen
Uranos und Ge (Himmel und Erde) und ein mit zwei Kérpern ausgestatteter Gott
disomatos theos ~ Siodporoc edec, wiederum identisch mit Eros/Phanes (zum gan-

zen Kirk/Raven/Schofield 1994, S. 23-32, bes. S. 25-29).

Nach der gingigen Form der Rhapsodien (90-359 Bernabé) ist Phanes also der

_orphische ,Ersthervorbringer (Protogonos) aller Dinge. Sein Name kommt von

phaino - paive, er bringt nimlich Licht und ans Licht. Er ist die paradoxe Vereini-
gung der Zweiheit schlechthin, der Geschlechter, zweier Augenpaare, und der
Vielheit, mit mehreren Képfen von Stier, Lowe und Schlange, das Geschlecht trigr
er hinten, Als solcher heifdt er zuweilen Eros. Phanes gibt darauf die Macht an Nyx
ab, seine Mutter und Gattin. Danach kommt man iiber die traditionelle Abfolge
Uranos, Kronos und Zeus, von dem erneut alles ausgeht und der sich als ein zwei-
ter Phanes/Protogonos erweist. Zeus gibt schliefSlich die Herrschaft an seinen Sohn
Dionysos ab, womit die orphische Theogonie in die bekannte Anthropogonie
miindet: Der Mensch stammt aus der Asche der verbrannten Titanen, die den
kleinen Dionysos grausam verspeisten. Dionysos wird zulerzt zusammengeserzt
und offenbar in dieser Form mit Zeus identifiziert. In der frithen Theogonie
des Deveni-Papyrus (2-18 Bernabé) scheinen die spiiter kanonischen Phanes und
Nyx vor der Abfolge Uranos-Kronos-Zeus-Dionysos zu fehlen (Burkert 2006, bes.
S. 109).
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3.2 Ritual als vereinbeitlichende Erfahrung von Gegensitzen

Das Ainigmatisch-Abstruse ist geheiligter Inhalt, der im Rjtual
hat. Im Rezitieren der phantasmagorischen Theo- und Kosmotheogonien entseeh
Harmonie, ebenso Verstindnis fiir die Geheimnisse der Welt, Die Projekcian
die Uranfinglichkeit, in den absoluten Ursprung, die man auch in der Figur 4
Orpheus festmachen kann, erzeugt im Mangel eine groteske Kette von Signifikay,.
ten. Der lerzte Sinn wird geheimnisvoll aufgeschoben und mit Blick auf die archy
~ Gpyf in bizarre Motivke‘t.ten iibertragen, die mit dem goctischen Cesaug des
Orpheus einhergehen, des Uberwinders aller Grenzen. Das Zusammenfal]
Beweglichem und Statischem, von Zerreifien, Kastration und Restitution
haupt von Gegensitzen, umfasst die Erkenntnis der
Leben und Tod.

Auch im Rituellen besitzen wir anhaud der Goldbliittchen ausreichend M.
(Riedweg 1998, Bernabé/Jiménez San Cristébal 2001, Pugliese Carratel]
Graf/Johnston 2007h), um ein Bild ;anthropotechnischer Mysterien 2u
fen. Es ist erneut von Oppositionen gepriige. Die Goldlamellen dienen den Togep,
die frither schon einmal initiiert worden sind, als eine Art Gebrauchsanweisyn
und Orientierungshilfe auf dem Weg in die Unterwelt, Zentrale [nhalte soll
dabei durch Zitate von synthemata — sov@iuor
erinnert werden. Folgende Gegensiitze sind hier
tion von Leben und Tod charakeeristisch:

seinen Gegenp

ch vy n

5 ﬁbC
Zusammcngeh(‘)‘rtgkeir vor

aterial

i 2001,

Chrwes

en
o und mittels symboli obpBole;

L. Rein — Unrein:

Auf dem Goldblitrchen A 1-3 Zuntz = 488-490 Bernabé = A 65, 66a-b Col-

li = 5-7 Graf, v. 1 von Thurioi, 350 v, Chr., steht: »Ich komme von Reinen
als Reine ...“ Vgl. auch die Fassung in der 3. Person A 5 Zuntz = 491 Bernabé
=B 31 Colli = 9 Graf, v. 1. Reinheit geschieht durch Inidation, die Unrein-
heit ist durch die Anthropogonie und Schuld im Zagreusmythos angelegt.
Von der Unreinheit und Schuld l6st Bakchios,

2. Innen — Aufien Initiation:

Die Theogonie des Orpheus beginnt mit dem Ausruf; Bbpag 8’ énibeobe
Béfndor (Plar. Symp. 218b6-7 = 19 Bernabé; vgl. 1 und 101 Bernabé und P.
Derv. col. VIIL9 =3 Bernabé) — Schliefr die Tiiren, Uneingeweihte! Man
hile also die Mysterien geheim,

»Viele Narthextsiger, nur wenige bakchoi®, so sullert sich Platon Phd. 698 =
576 Bernabé; vgl. das Blirechen von Hipponion, um 400 v. Chr,, 474
Bernabé = A 62 Colli = 1 Graf, v. 16: mystai und bakchos begehen den heili-
gen Weg. Dies impliziert eine Exklusivitic des Kreises. Zugleich muss man
cine weite Verbreitung konstatieren, [ntern verschaffe der religigse Inhalt

Sinn, von der AuBenperspektive erscheint die Praxis dumpfer Aberglaube
(Plat. Rep, 364b6-365a3).

aufler der fundamentalen Opposi- -
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irdischl Fdisch — Himmlisch:
wterirdischily ! : o ' )
1' Uubterrancn Bereich wird man in den urspriinglich himmlischen Zustand
ms

’d Einweihung zuriickversetzt. Der irdische Mensch wird in der Initiation
er b

i {ir dar h dem Tode die gort-

i iht, was eine Voraussetzung dafiir darstellt, nac ode
?“E?;:miische Narur zu realisieren (Betz 1998). Vgl das B}attahen ;(m
i;Zteii’l um 350 v. Chr., B 1 Zuntz = 476 Bernabé = A 63 Colli = 2 Graf, v.

6-7: ,Ein Kind der Erde bin ich und des gestirnten Himmels/ aber ich habe

in himmlisches Geschleche (...)%; vgl. ebenso die thessalische Lamelle eines
ein :

unbekannten Ortes 484 Bernabé = A 72 Colli = 29 Graf, v. 3-4 und das

Blitrchen aus Pharsalos B 2 Zuntz = 477 Bernabé = 25 Graf, v. 8-9 (wo der

el 1 > i ernartig’ — Asterios” ersetzt wird). Nur
ite Teil durch ,mein Name ist ,Sternartig ’ N
7 j{i ersten Teil vgl. die Lamellen aus Rethymnon 484a Bernabé = 18 Graf,
: aus Mylopotanios 481 Bernabé = 16 Graf, v. 3, aus Eleutherna fi?& 479,
2‘8‘0’ 482, 483 Bernabé = 10, 11, 12, 13, 14 Graf, v. 3 und aus Hipponion
474 Bernabé = 1 Graf, v. 10.

risch — Olympisch: . ‘

éigf L;f:):en stellen);iclﬁ in Opposition zu den Normalriten der Pohjsbda‘r und
nehmen zugleich Elemente und Inhalte davonrauf. Insl')esondere Lantmflehn
werden fiir den Kontakt mit den Toten oder Totengeistern, bzv.v. ,&mc};n-
den, verwendet. Vgl. P. Detv. col. VI Opferelemente werden im Zy(t{ o8
besounders drastisch ausgemalt —~ man denke an den Sparagmos. Zu efm
herrscht eine von Blur sich enthaltende Opfersitte vor. Uber solche l()pb(e{r
verschafft man sich zudem Reinheir und Edlosung (Plat. Rep. 366ab; vgl. ebd.
364e6-36521).

5. ZentrallLokal — Peripher/Ubiguitiir:  Pricstcr s Prosheren
Die Orphiker sind keine Sekte, vielmehr treten dle‘Pl'lCSt(?l asl |l§p e.e“
ohne Gemeinde auf. Bestimmte Gruppen scheinen s;c}l c}och loka ormiert
zu haben. Athen spielt spiter, zumindest in der schnmftllchc)m .Verl?_lcxtlur}g,
cine zentrale Rolle. Insgesame ist das Phidnomen eher in der | exﬁ‘lpheue als 1}n
Stammland festzustellen. Vereinzelt kann es dann iiberall auftreten. (Jan‘m
Stidte kénnen iibertreten (Plac. Rep. 364(’:5). Die Grcnzen zu Pythagoreern,
rein dionysischen Mysterien und Eleusis sind relativ offen.

- Tung:

gtff?féild i}gl? emaf das Goldblitechen von Thurioi A 2-3 Zune = 489«(49}?
Bernabé = A 66a-b Colli = 6-7 Graf, v. 4: ,Schuld abza'hlend wegen 11164[
gerechter Taten; zur Erlgsung vgl. die Lamellen von Pelinnna, Ende i{es .
Jhs. v. Chr. 485-486 Bernabé = 26 a und b Graf, v. 2:”,,sage Persep 10{16.,
Bakchios hat dich selbst erlost/befreit®; vgl. ferner das Blattchen Yonf?l?elax,
spiites 4. Jh. v. Chr., 493 Bernabé = 27 Graf, v. 4-5: ,der Myste ist frei von
Schuld® (&rowvog/ vép 6 whong).
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2 Elitiir — Niedrig:
Eingeweihte entwickeln prinzipiell ein Gefiihl des Besonderen. Zudem zieht
der neue Glaube vor allem Leute aus den hochsten sozialen Schichten an. Bei
* Herodot (4.78.3-80) findet sich ein aussagekriftiges Beispiel des Konigs Sky-
les in Olbia an der Schwarzmeerkiiste (vgl. Henrichs 1994, S. 47-51), dem
 Ort, wo die Knochentifelchen und weitere Inschriften gefunden wurden.
~ Auf den Knochentifelchen von Olbia (463-465 Bernabé) kann man die Ge-
ensitze lesen: BIOZ ©ANATOZ BIOZ (,Leben-Tod-Leben®) oder EIPHNH
TIOAEMOZ (. Frieden-Krieg®), AAHOEIA WEYAOZ (,Wahrheit-Liige“). Die
Inschrift aus Olbia (537 Bernabé) gibt wieder: BIOZ BIOE (,Leben-Leben®)
AMTOAAQN ATIOAAQN (,Apollon-Apollon®) HAIOZ HAIOE (,Helios-Helios")
KOZMOZ KOZMOE (,Ordnung-Ordnung) ®QE ®QXE (,Liche-Licht®).
Auch in Athen wird die neue religiése Bewegung von Peisistratos und der
Oberschicht unterstiitzt. Gleichzeitig blicken Platon und andere verichdlich
auf die Bettelpriester, dic Orpheotelestai — "Opoeoterestai, die sich ihren Le-
bensunterhalt mit dem Verkauf von solchen bizarren Praktiken wie Heilun-
gen und Opferungen verdienen miissen.

Platon spricht von der ,Losung und Reinigung von Unrecht durch O
und lustvolle Ergstzungen® (Plat. Rep. 364e6-365al): Die Diktion §,
noudidg hdovav verweist vielleicht gerade auch auf mimetisches Spiel
Tanz und Musik.

pfet
0,
> a\lf

7. Tier — Mensch:
Der Initiand wird nach seiner Einweihung, die als Tod und Wi@dergebmt
erfahren wird, meist als junges Tier geschen. Der Kontake mit der Milcy
scheint auf die erste Nahrung des Novizen hinzudeuten. Auf dem Goldblg;.
chen von Pelinna, spites 4. Jh. v. Chr., 485-486 Bernabé = 26 a und b Graf,
v. 3-5 steht: ,Als Stier sprangst du in die Milch; (schnell sprangst du in dje
Milchs) als Widder fielst du in die Milch.“ Vgl. zudem die Lamelle von Thy.
rioi A 4 Zuntz = 487 Bernabé = 3 Graf, v. 4b: ,als Ziegenbdcklein fielst du iy
die Milch® und das Blittchen A 1 Zuntz = 488 Bernabé = 5 Graf, v. 10: 4[5

Ziegenbédcklein fiel ich in die Milch®. '

8. Mensch — Gott:
Thurioi A 4 Zuntz = 487 Bernabé = 3 Graf, v. 4a: ,,Gott wurdest du aus e
nem Menschen; man vergleiche den Makarismos A 1 Zuntz = 488 Bernabé
= A 65 Colli = 5 Graf, v. 9, Gliickseliger und gliicklichster, Gott wirst dg
sein anstelle eines Sterblichen“. Der Mensch iibernimmt also den Kontra:
punkt in puncto Vollkommenheit. Durch die Weihen kann er sich zur Géte-
lichkeit aufschwingen.

13. Furcht und Schrecken — Frieden und Harmonie:

Kathartische Wirkung wird tiber grauenhafte Erzihlungen erzielt, die Furche
und Schrecken auslosen. Im Nachhinein stellt sich der Zustand des Aus-
gleichs und des Friedens ein.

14. Offen — Gebeim:

Mysterien sind grundsitzlich geheim; vgl. den Anfang der orphischen Theo-
gonie: B0pag 8¢ éniBeabe BEPnior — ,Schliellt eure Tiiren, ihr Uneingeweih-
ten! (vgl. P. Derv. col. VIL9 = 3 Bernabé), d. h. Uncingeweihte bleiben
ausgeschlossen. Durch die schriftlich veréffentlichten Kosmotheogonien hat
die Allgemeinheit freilich relativ leichten Zugang zu den mythischen Speku-
lationen.

9. Himmel — Erde:
Die Laminelle aus Petelia B 1 Zuntz = 476 Bernabé = A 63 Colli = 2 Graf, v.
6-7 hat den Sawz: ,Fin Kind der Erde bin ich und des gestirnten Himmels/
aber ich habe ein himmlisches Geschlecht.“ Siche oben 3.

10. Tod —~ Wiedergeburt:
Der Inhalt einer Initiation ist mit dieser zentralen Paradoxie umschrieben:
Nach dem Tode werden die initiierten Seelen in dem noch gréferen rite de
passage erst wirklich zu gliickseligen, géttlichen Existenzen. Siche Pelinna 1-2
= 485-486 Bernabé = 26 a und b Graf, v. 11, Jetzt bist du gestorben und jetzt
geboren worden®. Vgl. auch die Knochentifelchen von Olbia: BIOZ ©ANA:
TOZ BIOZ (,,Leben-Tod-Leben®) (463 Bernabé).

4. Verarbeitungen von Mysterien in der Philosophie

a dic Geheimnisse fiir Nichtinitiierte weitgehend unbekannt bleiben, besitzen
wir kein vollstindiges Bild eines einzelnen Mysterienkults. Allerdings verfiigen wir
iber verschiedene kulturelle Verarbeitungen dieses Wegs zur Vollkommenbheit, be-
onders in der griechischen Philosophie und im antiken Roman. Heraklit geht von
er fundamentalen Verortetheit des Lebens im Tod aus und griindet seine Philo-
ophie des geheimen Beriihrens gegenstrebiger Zustinde in Mysterienvorstellun-
en (vgl. Seaford 1986, S. 14-20). Auch fiir Parmenides scheint die Orphik und
hre zentrale Umwertung der Werte Ausgangspunke der Fahrt in die Nacht und
leren Verkiindung des Seins zu sein. Schlieflich benutzt Empedokles die Orphik
Is Gefiifd fiir seine Philosophie der Wurzeln, fiir sein Weltmodell der Kosmogonie

11. Gruppe — Individuum:
Orphikoi stellen eine Gruppe von gleich gesinnten Initiierten dar. Gleichzei-
tig sprechen die Inhalte jedes Individuum einzeln an. Daher ist das ,Du® in
den rituellen Texten so prominent und bedeutend. Am Seelenheil im Jenseits
ist jedem gelegen. Die Orphik antwortet auf Bediirfnisse, die durch die
Emanzipation des Individuums im 7. und 6. Jahrhundert v. Chr. entstehen.
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und der Anthropogonie, Insbesondere greift er in der Dimonologje der Se
der Wiedcrcinkfirperung und nicht zuletzt in den Katharmoi darayf mi‘ii.d-:
Seaford 1986, bes. S. 10-14; Riedweg 1995; Bier in Vorbcrcitung_. 2003).
Platon rekurriert ebenso auf orphisch-pythagoreische Vorstellunger,
die Eleusinischen Mysterien als Bild und Mittel seiner Philosophie, T4
im Symposion dient ihm Eleusis als Mewapher." Die Priesterin Dio
neia weist als M ystagogin Sokrates in das Wesen der Erken nenis ei
als vermittelnden Daimon verliuft. Als Dazwischen zwischen M
fithre er den Menschen zur Philosophie, die ebenfalls im Erotisc
schen griindet, In einer Stufenleiter der Erkenntnis gelangt m
weihung graduell hinauf bis zur Schau der Ideen in Goererbildern im Teleste
(Plat. Symp. 209¢-212¢). Der Inhale des , Zeugens im Schinen® (Tox06 dv 14 4
Plac. Symp. u. a, 206b-207a), des »Schwangergehens® (kbnoig u. a, 206¢) ulm[
Lust auf Gebiren von Schénem erinnert auflerdem an die sexuell-
themata (Krummen 2002; Halperin 1990). In der Ursache des Ver
Sterbliche zugleich am Unsterblichen Anteil, Karperliche Liebe fiihr
auf den Weg zum Hichsten, zur Erkennenis des Ganzen, wie im Mysterium, Deg
Mangel des Abwesenden wird in Eiille, in Vollkommenheir tiberfithrt. Epgs
»gewaltiger Goes, Z’,aubererfMagier und Sophist* (203d8) und ,,Philosoph
(204b4) vermag exake diese Grcnzi‘tberschreitung in Gang zu setzen, Das von Al
kibiades zuletzt entworfene Bild des Sokrates als Satyrgéreerbild, das sich 6ffne

lisst, entspricht dem Schauobjekr in der Initiation (Krummen 2002, bes. S. 2.
30).

L " o
Mittel, wie er zurtickverwandelt werden kann: Er muss E!Il‘]f'.lcl{l R {
] ’ i 3 M - " s . " ]n{'
(;Ss 2-4). Doch das Schicksal will, dass er daran gehindert wird
. lange aufschoben ist, . ‘ . o
3 Rcmu{g_ ;Lfn Ende von Buch 10 befindet sich Lucius folglich in eu;]et
bis Z : : . s folglich in
: ’ 41‘ ‘her Leiden. Der Esel wird von Riubern als Lasttier m}ssbmuc 2
Chrect{m 1fJ‘tigt und geschunden. Er erlebt zahlreiche sexuelle Uherscl:)rel;
" emii § o . e
ger & etreu seiner curiositas belauscht. Immer weitergereicht muss er .
g B¢ e . ~ 1» ; - . =
1, die T[B"thlftcn Das phallische Tier wird auf seinen aiptraumﬂmgu} ; c!
e sc D nen alptra B
g ar mit der Kastration bedroht und an verschnittene und :Ir,ug eic
SOF - . | 1 - iizen
oen dir Syrischen Gottin verkauft, deren Bild er auf ihren Erwer bszlige
l‘l ' i - as . . e . ll
de.pm{ trigt. Dann wird er an einen Miiller weitergegeben, spzstcil an;:{mc
: ) M .1 H i l‘l‘l’l
e Rlich kommt er an einen Soldaten, der thn einem reichen le
e s i tir hliche Naschsucht und Kunststiicke.
Rert. Man erkennt seine Gabe fiir menschlic aschs nd Kunsiticl
ert. d er fiis eine Nacht einer reichen Dame zur kiuflichen Lustbe rb 5d g
zth“ (10.19.3-22.5). Der Hahepunkt der Leiden stell das Vcc)lrh:\a/ en 11,
 hiinste num in ¢ entli ischlaf mit einer zum T erurteil-
e ; kiinste nun in einem dffentlichen Beischlaf mit einer zum lo e‘. et
i CXI ter von Korinth vorzufiihren. Endlich kann er Hlf%lc:l. Daer im ¢
e Menschenauflauf sieht — es wird gerade das Isisfest der leaphes}f]a
enchreai einen ‘ he - es wird g Isisfes Ploaphesia
Kefnd t, an dem der Gottin am 5. Mirz ein Schiff zu Wasser gelassen wird —,
gﬂ“?lﬁr ;11 einen ruhigen Flecken am Meeresstrand zurucl}c (]3.3}5:2—5)i' o
3 ie Erld Leid. Er fithle die himmlisch-kosmi-
3 fi Erlésung vom Leid. Er fiih
Buch 11 erfolgt nun die E : vol i : : -
h'gM acht der Isis, betet um Hilfe, Betreiung von Leid und N[?t,j_]v%;‘ allem :'(C]
e i int im T spriche Hilfe, wenn er
- Ti ie Got scheint im Traum. Sie versp
" der Tiergestalt. Die Gottheir cxst.hf: ‘ aur o B voun
anz ihrem Dienste widime. Sie gibt Anweisungen, wie . ,
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o ptosen U“g““fm» ljugmdtfi:;lc (11.15.1-4}. Nach dem Rirual und Se-
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e iefdli Initiation: Bad und Reinigungen bilden das
' : zur Initiation: Bad und Reinigung
hen vor. Es kommt schliefllich zur ‘ v A
i rels iester Lucius vor den Fiiflen der Gottin ein. Es
Vorspiel. Darauf weist der Priester . N o cin. £ folgt
‘ i ir : J m gefiihret, In dies
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5. Die Isismysterien in den Metamorphosen des Apuleius

Ein wichtiges Zeugnis fiir Mysterien ist der antike Roman, hier insbesondere das
clfte Buch des Goldenen Esels von Apuleius. Der Held Lucius erleby iiber zehn Bii-
cher hinweg alptraumartige Leiden, die seiner Unvollkommenheit als Mensch ge-
schuldet sind. Aus Neugierde, Begierde, magische Praktiken auszuprobieren
(3.19.4), und tiberhaupt aufgrund von sexueller Lust und allgemeiner Sehnsucht
nach Abenteuern und Wundern (2.1) wird der Held aus Versehen in einen Esel
verwandelt (3.24.3-6). Lucius befindet sich zunsichst auf einer Geschiftsreise nach
Thessalien, das wegen seiner Hexenpraktiken beriichtigt ist. Seine Wirtin Pamphi:
le st eine solche den jungen Minnern verfallene Zauberin (2,5.4-7; 3. 15.7-8), die
wie [sis (11.5.1; 11.25.2-4), und vorher bereirs Meroe (1.8.4) und Panthia, den -
Kosmos verkehten kann und magische Krifte iiber junge Minner verfiigt. Mictels
des eingegangenen Liebesverhiltnisses mir ihrer Magd Photis kann er Pamphile
belauschen, wie sie sich in einen Vogel verwandelt, um ihren erotischen Wiinschen
niher zu kommen, Von Photis erhilt er dann dje falsche Salbe, so dass er die Ge-
stalteines Esels, des Tieres der Dummbheit und Geilheir, erhile (3.24). Sie sagt ihm

L { ] TS anxie i oC 111' t‘. o i ll 1 CLum; diCe‘
Q acras Ol‘sital s iS ans: i’, S[l[dl().sf‘.‘ i :Ctor, © ld d IIIdC diCl\lill, Llld f‘a _
rem, st d cere I cer HIOSCere it —cret ail bll‘_‘ ;{;d |)‘l ‘e NexXam contrane
i dicere li et 25, S1 ll(. I av dl . I hClUIL et
§ s 8 cere i ef, CC fjl ISCEres, ' ‘ ‘ ’ L | .
daures et lingua <E'i|.".l i]TI PiﬂC foquac:mns:». llla(ﬂ emerariae LilllOSl‘taU&. I\It..,’l. W tamen
£ : ol ' , h uti Fucl U d] S(.‘d ore d(.'
L8 Sidtri(] OI'SifEll'l. religloso SUSPCHSHITI ailgorc dlull]]{) C-].I.lLlﬂIJOI. I{jlllill l.ll 3 : ) 1
Vi 2S5 i 1 't i I I'OSL.’I'plIl(IE.' llmlﬂ(’. pCI QImnia
& 5 3 O]lﬁllllll'ﬂ mortis et ca|cat0 - :
qlla('l cra sunt, AC{.{..SI C ! S : ) \ . ]
2 \?‘ [ Y sole ({ (10 coruscantem 3 &
Veotus [a I [ e lllCL'{lil |dl 3 )[(.ITI candi : ATl 1 1unl .16 (]LO\
CCtus €lClTlCIl|.ﬂ rémeavi, noc 1 - I. ‘
i - cce bt retoult, l 3
i 8 3 2TOS 1851 coram et ﬂdt’)l‘ﬂ\l'l dL PFOXI]“O. l' l)‘ I quae
mfero. ct dLOS Rlipt.](). ACCESST O o
qu’l i'!'l\"i‘\“ Zil.ld}t{l, 1gn0rcs amen necesse est. Ct'gﬂ L][IO{I SOII.IITI POICSI sine plactl xld
pl'ofam)rum i{l[ClICgClltiﬂS Clllllltiari, I'CFC['E].I'[L {1 1.2 55";)

13 Riedweg 1987, 5. 1-69 (auch 2u Platons Phaidros); sam Phaidan vgl. Keummen 2007,
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Es mag sein, du wissbegicriger Leser, dass du gerne erfahren méchtest, waq hl
gesprochen und was getan wurde; ich wiirde es dir sagen, wenn ich es sagen diirfy.
du wiirdest es erfahren, wenn Du es erfahren diirftest. Doch Ohr und Zunge wiiy, d:”
gleich schwere Siinde begehen, gottlose Geschwiirzigkeir oder Frivole Neugier, Al)ér'l
im iibrigen will ich dich, da dich vielleicht fromme Erwartung erfille, nicht [ﬁ"ger “i.r
die Folter spannen. So hére denn und glaube, was wahr ist! — Ich nahte mich éet
Grenzscheide zwischen Leben und Tod und schrite iiber Proserpinas Schwelle, je
fuhr durch alle Elemente und kehrte zuriick, ich erschaute um Mitternache der 5(,)11 he
weildes Liche, ich sah die Géeer des Himmels und der Unterwelt von Angesiche 70
Angesicht und verneigte mich vor ihnen. - Das ist es, was du nun woh| gehder hage,
aber nicht ermessen kannst. So vernimm wenigstens, was ohne Sitnde Uncim;eweih:
ten verkiinder werden darf, .

chtiger Stickerei. Von‘ den S(;hu[tt:m. hing 1'i'1c1<\.,‘viirts bis zu df:n' Fm’scilvcin
.+ Mantel herab. Auf diesem waren in bunten }‘arbc:_\ ;ﬂle_moghchcn lere
> tb%rtl . hier indische Drachen, dort hyperboreische Greite, gefiederte Flitgelwe-
c?-l'“-l dCE eine andere Welt hervorbringt, Die Geweihten bezeichnen diese Arr Ge-
..'wi.blg)iympische Stola. In der rechten Hand hielt ich eine brennende Fackel,
.d‘fl:::mcin Haupt schlang sich ein herrlicher Kranz aus Palq1c‘11i}liiFt(=|'I1‘ dic es wie
¢ cinem Srrahlenkranz umgaben. So ward ich geschmiickt wic der %(mnengott und
leich einer Bildsiule aufgestellr, und als der Vorhang pléwlich aufgezogen wurdg
5 en sich die Leute, um mich zu sehen. Dann feierte ich den festlichen Tag mei-
d[-:.m\,g(;cih:; mit einer kostlichen Tafel und einem unterhalesamen Gelage. Auch noch
r: dritten Tag fanden Feierlichkeiren iillllli!:hcl' Art mit einem frommen Frithmahl
und der tiblichen Schlussfeier d_c_:r Qrdcm.wghc sttt i
fch blieb noch einige wenige Tage, um d ic Lu!besch {ctbhchc Wohlear (|r:r_.N;1|1c dles
stterbildes auszukosten, dem ici} rmclh fiir cinen nie zu Vﬂi“gcllcn(h._:lj (:;nadcnflkr
ve pflichret fithlte. Dax1n fi)l.‘.‘i:lscf‘[lcl(tc ich mich auf das Ct(.‘llt?![g der Gortin, LICI. 1.ch
in Demut einen meinen V crhalrmsan cntspl’cc.}'teudcn bcschcncjcnm l):mk‘ abgestat-
et hatte, zur Heimkehe an, wenn ich auch die Bande der glithenden Hingabe an
meine Wohltiterin nur mit Miihe zu losen vermochte.

Apuleius umspielt in seiner typisch komisch-parodischen Haltung das Geheimby
tungsgebot, um es sogleich zu durchbrechen. Und bereits im Gesprich mit Phog
die Lucius auf die magischen Kiinste der Herrin Pamphile verweist, wird dafﬁu%
witzig angespielt (3.15). Als Leser sind wir dhnlich wissbegierig und neugietig wi
Lucius selbst. Er bzw. der Autor Apuleius resiimiert zumindest das Entscheidengs
der liminalen Erfahrung der Einweihung: das Todeserlebnis und dic Reise in die
Unterwelt, die Fahrt durch die kosmischen Elemente, das Licht und die Schag.
Aus anderen Zusammenfassungen kennen wir solche feststehenden Inhalte im 7
sammenhang unterschiedlichster Initiationen, gerade auch aus dem oben besp@
chenen Ritualkomplex der Eleusinischen und orphisch-bakchischen Mysterien,
Es folgt die Beschreibung der éffentlichen Zurschaustellung des neuen Einge
weihten am niichsten Morgen: '

eressant an dieser Beschreibung ist, wie der Neophyte sich nun éffentlich aus-
.n muss und wic dies dhnlich wie vorher im Falle der vorgestellten Szene in der
a oder im Risusfest (3.1-12) in Form einer theatralen Inszenierung geschieht.
s wird wgleich einer Bildsiule aufgestellt auf einem ,hiélzernen Podium®,
d eingeklcidet mit einem Mantel, das die Anderwelterfahrung durch sagenhafte
fere und Ungehetier symbolisiert, und mit der Licht bringenden Fncl(c}l U.ﬂFl sie—
ge_skl‘a11z ausgestattet. Zuletzt wird der Vorhang weggezogen und der Blick freige-

” et i i ; : ; Ans ird er -+ Menge aufge men. Erst dann ist es Luci-
Mane factum est, et pertectis sollemnibus processi duodecim sacratus stolis, sed effari eben. Im Anschauen wird ec von der Menge lu{:gmoml

deo eo nullo vinculo prohibeor, quippe quod tune temporis videre praesentes pluri-
mi, Namgque in ipso aedis sacrac meditullio ante deae simulacrum constitutum tribu- -
nal figneum iussus superstiti byssina quidem sed floride depicta veste conspicuus. Et -
umeris depencebat pone tergum talorum tenus pretiosa chlamida. Quaqua ramen
viseres, colore vario circumnotaris insignibar animalibus; hine dracones Indici, inde’
grypes Hyperbored, quos in speciem pinnatae alitis generar mundus alter. Hane'
Olympiacam stolam sacrati nuncupant. At manu dextera gerebam flammis adultam
facem et caput decore corona cinxerat palmae candidae foliis in modum radiorum
prosistentibus. Sic ad instar Solis exornato me et in vicem simulacri constituto, repen-
te velis reductis, in aspectum populus errabat. Exhine festissimum celebravi natalem
sacrorum, et suaves epulac et faceta convivia. Dies etiam tertius part caerimoniarum
ritu celebratus et ientaculum religiosum et teletae legitima consummatio. Paucis de-
hinc ibidem commoratus dicbus inexplicabili voluprate simulacri divini perfrucbar,
inremunerabili quippe beneficio pigneratus. Sed tandem deae monitu, licet non ple-
ne, tamen pro meo modulo supplicue gratis persolutis, tardam satis domuitionem
comparo, vix equidem abruptis ardentissimi desiderii retinaculis. (11.24.1-G)

Es war Morgen geworden, als ich nach Beendigung der Feierlichkeiten heraustrat,
geheiligr durch zwdlf Stolen, in gewiss schr frommem Ornat, von dem zu sprechen
mich keine Beschriinkung hindert, nachdem damals genigend Augenzeugen zur Stel-
le waren, In der Mitte des Tempels musste ich mich auf cin vor dem Bild der Gattin
errichtetes holzernes Podium stellen, gekleidet in cin feines Leinengewand mit far-

em 11.27.9) — im Text geschieht ein Schwenk vom internen Helden {aczor) zum
Autor (auctor) — als Mystagoge zur Seite steht.'t Wird er dabei aufgrund seiner

14 Zur aurobiographischen Brechung durch den Beleg einer Aufschrift auf Fistulen ,Lucius Apuleius
Marcellus* und ciner Basis einer Reiterstatue zu Ehren des Konsulars ,Quintus Asinius Marcellus®
ACIL XIV 4447) in cinem mit dem Mithracum in Ostia verbundenen Wohnkomplex (vgl. Coarel-
i 1989) vgl. Riess 2001, S, 337-339. Ein solcher Asinius Marcellus hiicee Lucius somit wirklich
ceingeweihe, der dann zugleich seinen Namen iibernahm. Autobiographisch kinnee auch der
- Schauplatz von Kenchreai motiviert sein; zu dem dortigen Heiligeum und dem Verhilenis zu Mer.
11 vgl. Bommas 2005, S. 109-112. Zum Fakium der Einweihung in zahlreiche Kulte vgl. Apul,
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Naivitit erneut zum ,Esel* gemacht? Auf alle Fille muss er betrﬁchtliches v
gen aufwenden, und nach abermaligem zehntigigen Fasten und anderen py er
der Enthaltsamkeit wird er wiederum feietlich initiiert. Fr muss sich dq[;a!(
sein Haupthaar scheren lassen. Schlieflich folgt der Befehl zur dritten \X/e(ihel .
der muss er kriftig zahlen und erneut wird er kahlgeschoren. Zulets¢ lebe.W
Anwalt und gehért dem Gremium der Pastophoren an. Nicht zufiillig enct{ v
'Roman in einer Darstellung, wie Lucius freudig seinen Glatzkopf als neyey /it‘f
inhaber zur Schau trdgt (11.30.5). Dies steht in deutlichem Kontrast zur Beg, 2
der sexuellen Attrakrivitit gerade des Haares in den Metamorphosen (2.8 20211
11.3.4). Zugleich ist Kahlképfigkeit ein bekanntes Symbol fiir komiscl;e \; :
rung, welche die ganze Perspektive des Eselromans auszeichnet. e
Dies ist die ausfiihrlichste Schilderung, die wir aus der Antike von Myst
kennen. Die hermeneutischen Probleme und Fragen sind freilich zahlreich)-, (f)r
es eine reale und glaubwiirdige Wiedergabe der Isismysterien, wie Zahll‘eicl:le Re I
gionswissenschaftler in Ermangelung anderer Quellen oft relativ unhinterf .
annehmen, " oder miissen wir aufgrund des Sonderstatus der Literatur mit ei;ag
gewissen Maf an Fiktion rechnen? (2) Ist das Buch 11 ernst gemeint oder gibte
wie in den Biichern 1-10, auch hier Indizien fiir eine Ironisierung, fiir Unernst ue
Destabilisierung?'® (3) Ist Buch 11 nur ein Anhingsel (Perry 1967, S. 242_241;
oder bildet es mit den anderen Biichern eine kontinuierliche Einheie?'7 (4) Ist d
Roman des Apuleius, wie Karl Kerényi (1927, bes. S. 291 Anm. 2, in den »Nach
betrachtungen® der 2. Auflage) vermutete, ein Text, der Mysterieninhalte un,d My
then, also die Isissage, nur noch in der »verbiirgerlichte[n]“ Form ,,literarische[);
Vermittlung® aufweist? Oder ist der Roman gar nach Merkelbach (1962, S. 9
125 Anm. 2, 295, 298; 1995, S. 335-339, bes. 337-338; vgl. ferner 1988, S. 4
138-139) ecin ernsthafter ~Mysterientext®, der lediglich dem ,,Oberﬂﬁchensix.m
ll?lch Unterhaltung bietet, nach dem ,Hintersinn® (oder , Tiefsinn®) jedoch nur fii
Eingeweihte verstindlich ist? (5) Wie steht es mit der autobiographischen Ebene,
die hier in Spiel komm¢?'® ’

eitis weist gegeniibcr der Vorlage des Lukios von Patrai, dessen Epitome
ef Pseudo—Lukianische Onos darstellt und wo das Ende mit der Riickkehr
rinthischen Dame sowie mit der nun erfolgenden Zuriickweisung wegen des
(o Riickverwandlung zu kleinen Glieds dhnlich schelmenhaft wie dic ande-
cher verlduft, die Einfithrung in die Isismysterien auf. Selbstverstindlich
. fiir Apuleius damit bedeutsam. E.r beabsichtigt. zudem, dieses religidse
yrganisch mit der Geschichte zu verbinden. Aber die Metamorphosen stellen
Jaum einen Mysterientext dar, Miinstermann (1995, bes. S. 36-37, 50-56)
mt diese Deutung neuerdings wieder auf; er postuliert ein sehr ernsthaftes An-
und deutet den Goldenen Eselim Sinne eines religits-philosophischen Erzie-
gSromanS- Die Abenteuer reprisentieren nach seiner Meinung allegorisch die
schaft von Seth, also von Chaos und voluptas, die zuletzt von Isis iberwunden
| Dies wire in der Tat eine ideale Vervollkommnung.”
ofle Literatur zeichnet sich durch eine gewisse Offenheit aus. Eine morali-
s philosophische oder religisse Allegorie im Sinne Merkelbachs ist zwar ein
’glicher Ansatz, zumal Apuleius als philosophus Platonicus sehr stark vom Plato-
iis beeinflusst ist (u. a. Miinstermann 1995; Dowden 1998) und selbst in
tia eingeweiht war.? Doch stellt sich wie so oft die Frage, ob Religion und Lite-
r sich nicht gegenseitig bedingen. Das wiirde aber ein vollstindiges und einsei-
ges Aufgehen des Sinns in der Religion ausschlieen. Auch andere griechische
mane wurden von Merkelbach (1962) als Mysterientexte gelesen — Ausgangs-
nkt seiner Deutung ist interessanterweise jedoch Apuleius und die hier zentral
gelegte Geschichte von Amor und Psyche. In der Romanforschung stieen die
esen Merkelbachs von Anfang an auf grofle Skepsis oder gar vehemente Ableh-
ung; heute gelten sie als weitgehend widerlegt. In den anderen Romanen dient,
e ich eben an anderer Stelle gezeigt habe, Religion vielmehr als Generator der
andlungsentwicklung und Gefif8 fiir den Plot, gerade auch, um die einfache Lie-
esgeschichte mit einem numinésen Sinn zu {iberhshen (Bierl 2007b, bes. S. 256,
60-261, 280-282, 289, 306, 311-321).
Meines Erachtens unterscheiden sich die Metamorphosen des Apuleius niche
rundsitzlich von den anderen Romanen, obschon ihre Tendenz eher parodis-
tisch-komisch und schelmenhaft ist. Doch selbst die so genannten idealen Romane
der Griechen stellen keine Mysterieninhalte dar und sie sind wesentlich ironisch
gebrochener, als man gewdhnlich meint. Es geht in allen Romanen um eine ande-
re Art der Vervollkommnung, nimlich im weitesten Sinn um die Initiation Ju-
gendlicher auf dem Weg zum Erwachsensein.?' Die Romane handeln weniger von
ciner Erziehung, paideia — wie man nun das neue hermeneutische Paradigma ein-
zuengen versucht (Lalanne 2006) —, sondern es herrscht eine traumartige und
phantastische Perspektive vor. Alles wird symbolisch ausgemalt, freilich nicht im
Sinne von Mysterien, sondern von Liebe. Die antiken Romane, so meine These

Apol. 55.8 und dem Reflex in Met. 3.15.4 (Photis spricht ihn auf die Geheimhaltung an, die et j
als mehrfach Eingeweihter kenne). ’ (
15 Merkelbach 1962, S, 1-90; Merkelbach 1995, S, 266-303, 417-484; Griffichs 1975; Burkert 1987,
5.6, 66, 97 (hier sich durchaus des fiktionalen und parodistischen Charakeers bewusst), 99 = d¢
Burkert 1990, S. 14, 56, 82, 84; Berner 1998, 8. 173 (ebenfalls mit leichter Vorsicht). Daraus:
folgt: ernst gemeinte Propaganda oder erngter religioser Sinn: z. B. Nock 1933, S. 138-155; Scazzo:
so 1951; Merkelbach 1962; Wlosok 1969; oder Nachvolizug ciner Bekehrungsgeschichte: Nock
1933; Shumate 1996, bes. S, 285-328; Bradley 1998. :
16 Als positive Auflésung unseabiler performativer Rollen: Frangouliclis 2001, S. 163-176. Postmo-
(i?l'lle Destabilisierung und Offenheit: Winkler 1985, bes. S. 204-247. Nach Winkler besteht die
Einheit im Spielerischen. Seiner Meinung nach (S. 124) ist der Goldene Esel »a philosophical come- ‘
dy about religious knowledge. Serio-komisch: Riess 2001, S. 334-335. Explizic satirisch: van Mal
Maeder 1997; Harrison 2000, S. 210-259; Murgatroyd 2004, :
17 Kontinuum mit tieferem allegorischen Sinn: u. a. Merkelbach 1962, S. 1-90; Merkelbach 1995, S.
2‘.66—30;3, 417-484; Walsh 1970, S. 176-189; Griffiths 1978; Sandy 1978; Miinstermann 1995.
[',{nhcit iiber wiederkehrende Motive: u. a. Schlam 1992; Frangoulidis 2001; Krabbe 2003.
18 Riess 2001, S. 337-348. Vgl. bes. Winkler 1985, mit seiner Unterscheidung von actor und auctor.

19 Zum Esel vgl. Riess 2001, S. 326-330.
20 Vgl. oben Anm. 14.
21 Zu antiken Pubertitsweihen vgl. Burkert 2004, S. 118-124.
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-~ raktische Dimension: Lucius erreicht die Perfekdon nicht nur als Pa§t0~

Geistigen, sondern das Heil ist vermeindich zugleich die konkrete Befrei-

er konkreten und materiellen Not. Lucius wird von seinem Eselsdasein

- er erlebt neue Magie hoherer, sogar kosmischer Art. Und am Schluss

inein wohlsituicrtes bitrgertiches Leben als Anvvta.lt eillg?setzt.

mane basteren auf einer gleitenden Motivkette. Eine Episode geht aus der

en hervor, wobel im Liebestoman alles unter dem Diskurs der Erotik sub-

“ist.6 Rosenbliiten sind das Symbol der Liebe und Sexualiciv: Hier wird es

1em sich zum Liebesakt schmiickenden Midchen (2.16.1) namens Photis,

Rezeichnung auf das miystische Licht vorverweist, auf die Gétrin Isis iibertra-

die synkretistisch mit Venus zusammenfilic (11.2.1). Ferner wird das Thema
Jigitsen Hingebung von den geilen Anhingern der Syrischen Géttin im letz-
uch auf Lucius und die Isismysterien verschoben. Im Nachhinein wird damit
den sekundiren Leser” der ganze Weg des Esels von der schelmenhaften Au-
icht auf das verlotterte Leben der Menschheit zur Epoche des Leids des Initi-
1 uminterpretiert (11.15.1-4).7 Nun haben wir einen religitsen Aufstieg aus
iotalischen Niederungen in der Riuberwelt zur hischsten kosmischen Liebe,
<is-und Osiris, vor uns, Die mythisch-mirchenhafte Metamorphose der volks-
Jlichen Wundergeschichten, die iiblicherweise die traumatische Erfahrung des
chens der Sexualitit Jugendlicher und den krisenhaften Einschnitt der Hoch-
1 phantastischen Motivketten umspiclen und verarbeiten, wird hier selbst in
citende Verschiebung integriert: Die Verwandlung und Konfrontation mit
d, Schrecken und Angst wird zuletzt von der Einweihung in Mysterien iiberla-
¢, welche die nimlichen, gerade auch Sexualitit und Fruchtbarkeit reflektieren-
Motive verwendet. Damit erhilt die Geschichte am Ende einen typisch iiberhé-
enden Sinn, ganz Zhnlich wie bei Heliodor. Auf der Basis der grundsitzlichen
swandlung in der Inidation Jugendlicher, vom Midchen zur Mutter und Frau
ywie vom Knaben zum Krieger und Vollbiirger, fillt die Geschichte in der Volks-
ition zugeordnete mirchenhafte und phantastische Umformungen, die auf-
und von Zauber und Magie geschehen. Nach alptraumartigen Erlebnissen ge-
ngt man in der fundamentalen Metamorphose zuriick zum Menschsein.
chlieBlich gipfelt der Roman in der ethhenden Verwandlung der Mysterienini-
ation. Insgesamt geht das fiir den Liebesroman charakeeristische Verlangen, das
en Raum fiir eine gleitende Narvation freimacht (Bierl 20006), zuletzt auf die Lie-
be zu Isis tiber. Die sexuelle Begierde wird somit gewissermalen in eine spirituelle
blimiert, Gegen Ende schwenkt man vom actor Lucius in die Perspektive des
Autors {auctor) Lucius Apuleius. Die realen Erfahrungen von Kenchreai und Rom/
Ostia werden damit integriert. Der literarische Held verwandelt sich in den auto-

(Bierl 2007b), umspielen und verarbeiten die traumatische Erfahrune e,
chenden Sexualitit und fiihren normalerweise zum zelos der Hochzeitgl v
misch-realistischen Form wird dieses Schema unterminiert und Val'iiel‘;‘ n der
Durch das 11. Buch hat man im Falle des Apuleius-Romans den ei .
Zielpunkt der Geschichte fast vergessen. Auch hier ist die Erzihlung dei;eigi}c
der Liebe unterstellr. Selbst die Magie hat ihren Zweck ausschlieRlich ; mE g
krisenhafte rite de passage von der Adoleszenz zum Erwachsensein wird iib;o i
battiert und in an volkstiimliche Erzahlung erinnernde ﬁktional~plmnmm‘
Narration iiber Eskapaden von Sex und Gewalt iiberfithrt.?? Ebenso sing d(isn
reichen eingelegten Episoden von dieser Sichtweise geprigt, insbesondere ({e?
trale Mérchen von dmor und Psyche (4.28-6.25).7 Selbst wo es um Schelmas -
soden geht, wird immer wieder die Treue in der ehelichen Gcmeinine
thematisiert und problematisiert. Zudem ist die Figur des Esels weniger mitc,sf<
als im konkret Sexuellen auszumachen. Ee verkdrpert das Phallische schlecheh :
Schon in der Verwandlung wird darauf verwiesen (3.24.3-6). Schlieflich i{o;m'
sein eigentliches phallisches Wesen immer mehe in den Blick, auch wenn der R
man zugleich die Perspektive des Tieres, des Auflenstehenden, auf die verdorben,
Welt verfolgt. Magie sucht Lucius nur deshalb, um sich durch Liebeszauber ggné
mehr Lust zu verschaffen. Die Magie, der Zauber der Verwandlung, wirke zulez
i‘r} einer gleitenden Erzithlkette von Einzelmotiven als Scharnier zur Einweihyr
Uber Motivcluster, die mittels Metaphern und Metonymien verschoben werde
wird die Handlung zusammengehalten (Krabbe 2003). Wie geschen ist die Ma
mit den Mysterien verbunden.” *
Ahnlich wie in anderen Romanen fillt der Held in die Spirale amoursser Abe
teuer und gegen Ende kehrt er in die Normalwelt zuriick. Hier ist diese radikale
Verinderung mittels der Verwandlung konkretisiert. Und das Motiv der Met
morphose wird dann weitergesponnen zur gewaltigsten geistig-moralischen Wende
und Verwandlung in der damaligen Welt, zur Einweihung in die Mysterien, Wie
der Goldene Esel, insbesondere das lange Mirchen von Amor und Psyche, immi
wieder auf die Mirchenstruktur der dreimaligen Motivhiufung rekurriert, d
durch ein letztes viertes Element die Handlung entscheidend nach vorne trei
{Renger 2006, S. 185-199), so folgt die aus der Realitit entnommene Beschre
bung der Mysterien ebenfalls dicsem Dreischritt mit der endgiiltigen Installation
von Gliick, Vollendung, Rettung und Heil. Gerade hier erkennt man wiederum

Soun

22 Vgl. Bierl 2007 mit Relurs auf Alexiou 2002, Vgl. jetzt auch Neumann 2007.

23 Gerade miic Blick auf dieses Mirchen gibt s Andeutungen einer initiatorischen Interpretaion, bes.
von Aufenscitern aus tiefenpsychologischer Sicht und vonseiten einiger Vertreter der Proppschel
Mirchenanalyse. thre Ansttze sind in den meisten Fillen erwas eng, idiosynkeatisch und u
sprungsfizierr. Vgl. Neumaan 1979; Hoevels 1979, 5. 230-286; von Franz 1980, bes, S. 84 Lup
sches Stadium eines verzdgerten Pubercitsiiberganges®). Zum rite de passage in Apul. Met. vgl. Ha
binck 1990 und Frangoulidis 2001, Index s. v., ebenfalls gut zur Perspektive auf die Hochzeit und
das Sexuelle, ‘

24 Winkler 1985, S, 174. Zu einer phallischen und cher psychologischen Sichtweise (,male fear of
being debased into the penis® 118) vgl. Doody 1996, S, 113-124, bes, 117-121. )

25 Grat 1996, S, 89-107. Zur Verkniipfung von Magie und Licbe vgl. Schlam 1992, 5. 67-81.

26 Fiir den Goldenen Esel vgl. van Thiel 1971, S. 203-204; Schlam 1992, 8. 67-81; Frangoulidis 2001,
- Indexs. v. sex, sexual’s Puccini-Delbey 2003, S. 15-160.

27 So Winkler 1985, S. 8-10, 130, 147, 210; zum ,sckundiren Leser u. 2. S. 10, 13, 129 Anm. 10,
131, 137.
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biographischen Erzihler, der sein Leben der individuellen \’ervollkommnung d Apuleivs

mi spielerisch preist.”

h:
na{z, Platonici Madawrensis opera quag supersunt vol. I: Metamorphoseon libri XI, Leip-

6. Schluss 3. Aufl., 1931; Nachdruck 1992.

fetzung nach: ) ' )
or, C., Der Goldene Fsel, Miinchen; Nachdruck in: Kyuzler, B. (Hg.), Im Reich des Evos.

i\if’s\t/?;;leli:;ﬁzam vcgl IP ubertatgwelh‘?‘? abge?eltet. ?Cl('{e I!}lflatimlfin sind We é mtliche Liches- und Abenteuerromare der Antike, 11, Dusseldorf (1965), 2001, S, 336~
‘ cit. Bekannte Mysterien werden als wichtige Praxis schon f31.
a?s Gefiile und Metaphern in der philosophischen Denkbewegung zur Erkeny ru‘h

eingesetzt. Spiiter werden sie vor allem als kulturelle Generatoren in der lit ml:;
s<.:her1 Konstruktion des Liebesromans verwendet. Dieser stellt freilich keine: r.a ?
givsen Mysterientext fiir Eingeweilite dar, sondern auch hier dient Religion nuie ;*
'Liberhéhefldei' Hintergrund in einem Diskurs, der ganz der Liebe untergeord -
ist. l?er Liebestoman als Literatur und die Mystetien als religioses Phinomen S_ﬁe; .
m1remgnder verwoben und bedingen sich gegenseitig. Im Roman geht es um lé;
Mystenen. der ’Liebe ~ der Zweck ist die Verarbeitung von traumatischen An s;;e
in dclf Km;ensxtuation der Hochzeit. Die erfolgreich vollzogene Initiation i§ dé} Je oro, Madrid, 2001

P - 3 H e g . . e 0r0s 3 .
szﬁad ;{lf{l;;r;r;tf;ﬁ E}}:esch%l?&;u?g 15;) telos urfd zt‘ngIemh die Kontr&stfolie,' auf de serner, U ,,I:/Iysterien!Mystericxlg‘eligion“, in: HrwG 4, 1998, S. 16}173. _
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Ouver KRUGER

1 homme machine oder die Uberwindung und
wollkommnung des Menschen im Posthumanismus

ot Sicht des Posthumanismus ist der Mensch ein AuslaufmpdclL i'lbe}'holt
inen eigenen technischen Schopfungen. Posthtxmanaﬂt, kiinsthc'hG Intelligen-
ad Roboter sollen die neuen Triebkrifte der Evolutionsgeschichte werden,
ad die obsolete Menschheit spitestens bis zum Ende des 21. Jahrhunder‘ts
then wird. Der Verzicht auf sich selbst verbindet sich j‘edoch mit der Utopie
¢ menschlichen Existenz in der Virtualitie. Als Informa’tmnm'nuster', als exakee
ien der originalen Menschen, soll eine unsterbliche Weiterexistenz in Compu-
speichern ermdglicht werden. . . ‘ . ‘
padikal die Vorstellungen auch sind, so ist der Posthumanisimus jedoch nicht
sriteelt in einem kulturellen Vakuum in Erscheinung getreten, sondern er
den bisherigen Gipfelpunkt des abendlindischen Vervollkommanungsstre-
- Wie aber konnte iiberhaupt die Idee entstehen, dass Maschinen und Com-
letztlich die vollkommneren Menschen wiren? Was ist der Mafistab der Per-
on? Oder wie die amerikanische Literaturwissenschaftlerin N. Katherine
yles fragt: ,How we became posthuman?® (1999, S. 11} Denn bereits lange
r posthumanistische Autoren einen Vergleich zwischen Mensch.und Compu-
ditrchfiihrten, wurde das Menschenbild den maschinellen Kriterien angepasst.
+ Mensch ist also schon jetzt per definitionem posthuman. Erst vor diesem Hin-
grund werden die Forderungen der Posthumanisten nach der ,, Wachablésung®
er Evolutionsgeschichee verstehbar.

Chapel

West, M. L., The Orphic Poems, Oxford, 1983, b
Winkder, J. J., Auctor & Actor. A Narratological Reading of Aptuleius’s Golden Ass, Betkeley,
Los Angeles/Oxford, 1985,
Wlosok, A., ,Zur Einheit der Mesamorphosen des Apuleius®, in: Philologus 113, 1969, §
68-84; Nachdruck in: Res humanae — res divinae, Kleine Schrifien Antonie Wiosok, by, von
Heck, E., Schmidt, E. A., Heidelberg 1990, S. 184-200; engl. ,On the Unity of Apuléi
us’ Metamorphoses*, in: Harrison, S. J. (Fg.), Oxford Readings in the Roman Novel

Osxford 1999, S. 142-156. Posthumanismus

ereits im 17, Jahrhundert hatte Thomas Blount das Wort posthumian in seiner
lossographia (1656) als ein zukiinftig Kommendes definiert (,following or to
ome, that shall be®). Jedoch hatte erst der amerikanische Kulturtheoretiker Thab
assan den Begriff posthumanist 1977 fiir philosophische Versuche der promethe-
chen Uberwindung des Menschen und damit auch des Humanismus eingefiihrt
Kriiger 2004a, S. 107£).

- Die Anfinge der normativ posthumanistischen Utopie kénnen auf die ausge-
enden 1980er Jahre datiert werden, als der Robotikforscher Hans Moravec
(*1948) und der Physiker Frank Tipler (*1947) ihre ersten visiondren Schriften
erdffentlichten und der renommierte Informatiker Marvin Minsky (¥1927) be-
ann, eine kybernetische Definition des Menschen auszuarbeiten. Moravec, Direk-



