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Lebenslauf

Ich wurde am 27. 03. 1965 in Hamburg in die Familie Hohne geboren und auf
meinen Vornamen, Alexander sowie die Namen meiner Grossviter, Georg und
Demitrius, getauft. Die Taufe empfing ich nach den Regeln der evangelisch-
lutherischen Kirche in Hamburg, durch die ich auch die Konfirmation erhielt.
Meine Schulbildung absolvierte ich an einer allgemein bildenden staatlichen
Grundschule der Freien und Hansestadt Hamburg und anschliessend auf einem
naturwissenschaftlich-neusprachlichen Gymnasium ebenda. Mein Abitur
absolvierte ich 1984 in den Fachern Biologie (Evolutionstheorien und
Verhaltensforschung), Gemeinschaftskunde (Wirtschaft und Politik), Deutsch
(Klaus Mann: Mephisto) und Mathematik (Wahrscheinlichkeitsrechnungen).
Mein Schicksal wollte es nicht, dass ich meinen ersten Berufswunsch,
Humanmediziner zu werden, verfolgen konnte. Die damals zur Verfligung
stehenden Pldtze reichten langst nicht fiir alle Interessenten an dieser Ausbildung
aus. So ergriff ich neben privaten Studien zu Literatur, Psychologie und anderen
Themen, die Moglichkeit zu einem Meisterstudium beim Kunstmaler Michael
Edelmann in Hamburg. Auf diesem Weg lernte ich die Anthroposophie Rudolf
Steiners, wenn auch indirekt, kennen. Diese Bekanntschaft wiederum fiihrte mich
1987 in die Schweiz, nach Dornach, bei Basel. Wo ich meine Studien am Werk
von Steiner nun fortsetzte. Durch die Bekanntschaft mit einem personlichen
Studenten Rudolf Steiners, Prof. Dr. Friedrich Hiebel (t) und durch dessen
Unterstiitzung, entdeckte ich die Verantwortung, die mir mit meinen
intellektuellen Fahigkeiten auferlegt wurde und ersuchte in der Folge die
Universitait Basel um die Erlaubnis zum Studium an der Philosophisch-
Historischen Fakultat. Hier studierte ich ab 1989 vor allem Germanistik und
Europaische Geschichte der Neuzeit und des Mittelalters sowie Philosophie.
Zusatzlich setzte ich meine Studien und Forschungen zur Anthroposophie im
Zusammenhang mit dem Goetheanum in Dornach fort.

Im Jahr 1995 konnte ich meine Grundausbildung an der Universitdat Basel mit
dem Lizenziat der Philosophisch-Historischen Fakultédt abschliessen. Ich begann
dann unmittelbar mit der konkreten Aufnahme des hier zugrunde liegenden
Forschungsprojekts, auf das hin ich bereits mein Studium ausgerichtet hatte.
Wirtschaftliche und andere Uberlegungen fithrten mich von 1998-2004 in das
Gebiet des Projektmanagements und damit in die iiberwiegend vollzeitliche
Erwerbstatigkeit, die ich auch fiir praktische Studien nutzte. Es interessierten
mich dabei besonders Formen und Dynamiken der Zusammenarbeit zwischen
Menschen. Parallel dazu setzte ich meine Uberlegungen und Lektiiren fort.

Im Jahre 2004 kumulierten nun diese Uberlegungen und erméglichten die hier
vorliegende Niederschrift wesentlicher Ziige derselben. Neben weiteren
Forschungen und Projekten, bin ich in der Erwachsenenbildung als Veranstalter
und Kursleiter sowie als Publizist tatig.
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Das Datum des miindlichen Examens im Fach Deutsche Sprach- und iltere
Literaturwissenschaft war der 15. Marz. 2005.
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Dank

Diese Arbeit verdankt ihr Zustandekommen der Ermutigung und Anregung zum
Studium der Germanistik an der Universitdt Basel durch Herrn Prof. Dr. phil.
Friedrich Hiebel () und dem anhaltenden Interesse an meinen Uberlegungen,
Studien und Forschungen durch Herrn Prof. Dr. phil. Heinrich Loffler. Herrn
Prof. Loffler verdanke ich die Erkenntnis der besonderen Bedeutung des
Dialoges fiir die Erforschung der Sprache in verschiedenen Hinsichten sowie
weitere fachliche aber auch menschliche Anregungen. Daher bin ich besonders
froh, unter seiner Obhut, diese Dissertation einreichen zu konnen.

Erste Schritte des hier zugrunde liegenden Forschungsprojekts wurden von
Herrn Prof. Dr. Karl Pestalozzi begleitet, dem ich wertvolle Anregungen
besonders im Hinblick auf die Bedeutung von Friedrich Nietzsche fiir bestimmte
Gedanken von Rudolf Steiner verdanke sowie Anregungen zu einer
Auseinandersetzung mit der Literaturgeschichte im Hinblick auf die Rezeption
der Werke von Rudolf Steiner. Die von mir zur Rezeption Steiners
durchgefiihrten Studien sind in diese Arbeit allerdings nur als Hintergrund
eingeflossen.

Ich bedanke mich an dieser Stelle auch bei Herrn Prof. Dr. Anton Hiigli,
insbesondere fiir die relativ kurzfristig erbetene Zusage, das Koreferat zur
Begutachtung dieser Schrift zu tibernehmen.

Die ersten weiterfithrenden Forschungen zu dieser Arbeit, nach dem Lizenziat an
der Universitat Basel, wurden, ohne konkrete Verpflichtungen, im Hinblick auf
eine mogliche Dissertation zu dem hier behandelten Fragehorizont, fiir das Jahr
1996, mit einem Stipendium der Anthroposophischen Gesellschaft in
Deutschland unterstiitzt. Dieses Stipendium wurde mir freundlicherweise durch
den Einsatz von Dr. phil. Heinz Zimmermann ermdglicht.
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Schrift verdanke ich, neben den schon Erwadhnten, der freundschaftlichen und
interessierten Begleitung durch Dr. med. Urs Pohlmann.

Diesen Menschen gilt mein besonderer Dank. Zudem bedanke ich mich bei allen
weiteren Kollegen, Freunden, Bekannten sowie meinen Familienangehorigen fiir
ihre Geduld und ihr Verstandnis gegeniiber meinem eher einsiedlerischen
Schreibprojekt, aber auch fiir ihre Ermutigungen zur Durchfithrung desselben.
Und schliesslich bedanke ich mich bei all den Mitgliedern der Universitat Basel
und anderer Forschungseinrichtungen, die mich in meinen Forschungen und in
meiner Arbeit durch ihr Interesse und ihre Anerkennung unterstiitzt und
begleitet haben. Allen voran mochte ich hier noch Hella Wiesberger von der
Rudolf-Steiner-Nachlassverwaltung in Dornach danken, die mir mit ihrer
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Motiv

In das, was Denken heisst, gelangen wir, wenn wir
selber denken. [...] Als das verniinftige Wesen muss
der Mensch denken konnen, wenn er nur will. Indes
will der Mensch vielleicht denken und kann es doch
nicht. Am Ende will er bei diesem Denkenwollen zu
viel und kann deshalb zu wenig. Der Mensch kann
denken, insofern er die Moglichkeit dazu hat. Allein
dieses Mogliche verbiirgt uns noch nicht, dass wir
es vermogen. Denn wir vermogen nur das, was wir
mogen. Aber wir mégen wiederum wahrhaft nur
Jenes, was seinerseits uns selber und zwar in
unserem Wesen mag, indem es sich unserem Wesen
als das zuspricht, was uns im Wesen halt. Halten
heisst eigentlich hiiten, auf dem Weideland weiden
lassen. Was uns in unserem Wesen halt, halt uns
jedoch nur so lange, als wir selber von uns her das
Haltende be-halten. '

Martin Heidegger (Was heisst Denken?)

! Martin Heidegger: ,,Was heisst Denken?”, (Vorlesungen 1951/52), Frankfurt am Main 2002, S. 5.
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Abstrakt

Diese Untersuchung zeigt die Ergebnisse textsemantischer Reflexionen auf der
Grundlage hermeneutisch orientierter Forschungsprozesse und aus einer
Haltung des Positivismus. Auf einem deduktiv angelegten Weg vom Begriff der
Sprache {iiber kontextuell und systemtheoretisch erfasste Bedingungen des
verbalen Redens (als Sprechen und Schreiben), sowohl von Steiner als auch
allgemeiner, bis hin zu den Grundbedingungen metaphorischer Rede, miindet
die Untersuchung in der Betrachtung einzelsprachlicher Phanomene anhand der
Spiegelmetaphern in den ,,Mysteriendramen” Rudolf Steiners.

Diese erweisen sich durch ihre dramatisch explizite Auseinandersetzung mit der
Funktionsweise der Metaphern im Hinblick auf eine psychologisch bedingte
Selbstkonstitution, Selbstreflexion und Irritation des Selbst tiber das Medium der
Sprache als besonders geeignet fiir eine solche Untersuchung.

Der Fokus des Erkenntnisinteresses liegt dabei auf der Bedeutung der Metaphern
fir die Selbstwahrnehmung und Selbstgestaltung im Hinblick auf ein
sprachliches Spiegelstadium des erwachsenen Menschen. Dieses erweist sich als
ein relativ neuer Ausdruck der Bewusstseinsentwicklung des einzelnen
Menschen wie der Menschheit tiberhaupt, der in dieser Arbeit als Individuation
erfasst und als Grundlage fiir das kontextuelle Verstehen auch beschrieben wird.
Die Grundlagen der Ansichten von Rudolf Steiner machen es dabei immer
wieder notwendig, auf die kulturgeschichtlichen Grundlagen einzugehen, die fiir
Steiner insbesondere in bestimmten Aspekten der europdischen Antike, des
europdischen Mittelalters insbesondere aber in der Bibel, genauer im ,Neuen
Testament” zu finden sind. Diese Grundlagen finden sich dann auch in den
besonderen Interpretationen derselben durch Steiner selber wieder.

Somit erscheinen die ,Mysteriendramen” Rudolf Steiner als ein werkkohdrenter
Ausdruck seiner Anliegen zur Thematisierung kulturgeschichtlich in den
Hintergrund geratener Werte und Einsichten in das Wesen der Welt und des
Menschen, die er in einem fiir ihre Entstehungszeit aktuellen Setting situiert und
somit auch zu einem Spiegel ihrer Zeit fiir sein damaliges Publikum ausgestaltet.
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Vorwort

Diese Schrift ist das Ergebnis einer langjahrigen Reflexion und ausgedehnter
Studien und Forschungen. Obwohl hier von Ergebnis gesprochen wird, kann es
sich bei dieser Schrift keineswegs um eine abschliessende Arbeit handeln. Sie
stellt eher noch ein Zwischenergebnis dar.

Im Kontext dieser Arbeit wurden verschiedene akademische Gebiete im Rahmen
der Moglichkeiten relativ ausfiihrlich bearbeitet: die Germanistik, im Bereich
Neue deutsche Sprach- wund Literaturwissenschaft; die Asthetik, die
Hermeneutik, die Rhetorik und die Europdische Geschichte des Mittelalters und
der Neuzeit. Hinzu kommen Studien zur Evolutionsbiologie, zum
Behaviorismus, zur Psychologie, zur Wirtschaftstheorie —und zur
Politikwissenschaft. Dazu kommen nichtakademische Disziplinen wie die
Anthroposophie, die Hermetik sowie indische Philosophie. All diese Studien
haben im Grunde genommen den Charakter von unterstiitzenden Forschungen
angenommen, da sie in den Dienst der Semantik als Wissenschaft der Bedeutung
sprachlicher Mitteilungen gestellt worden sind.

Die ersten Studien zum Textkorpus, Rudolf Steiners , Mysteriendramen”, habe
ich bereits 1985 aufgenommen, die akademischen Studien 1987.

Mein Denken kreist seit meiner ersten Begegnung mit den ,Mysteriendramen”
um diese. Sie wurden fiir mich eine Art Vexierspiegel des geistigen Zustands der
Zeit Steiners bis in unsere Gegenwart. Eine Gegenwart, die in einem
Spannungsfeld zu leben scheint, das mehr von Mechanisierungstendenzen,
Visionen, Traumatisierungen, Aporien, Konstruktionen und Dekonstruktionen,
[llusionierungen und Desillusionierungen, Anforderungen und Verweigerungen
geschiittelt zu werden scheint, als jede frithere Kulturzeit der Menschheit. Damit
wird sie auch zu einer anregenden, herausfordernden und damit férderlichen
Zeit fiir das menschliche Bewusstsein. Dass gerade die Sprachwissenschaft von
dieser Auseinandersetzung zu profitieren scheint, ist nicht weiter verwunderlich.
Denn gerade die Sprache des Menschen bezeugt diese Veranderungen wie auch
die aktive Auseinandersetzung mit diesen, gelegentlich auch als Sprachlosigkeit.
Nur allzu leicht ereignet sich in solchen Situationen allerdings eine abwehrende
Reaktion in Form der Reduktion des scheinbar chaotisch Vielfaltigen; sei es auf
das Sprachspiel, das Machbare, das Ausserliche oder das Esoterische. Umso
wichtiger erscheint eine ehrliche, dialogische und fundierte Auseinandersetzung
geeignet, das Menschliche zu sichern.

Da in dieser Arbeit keine Wiirdigung oder Anklage der Arbeiten Rudolf Steiners
beabsichtigt ist, darf hier vorweg Folgendes vielleicht festgehalten werden: Was
auch immer aufgrund personlicher Erfahrungen und Uberlegungen iiber den Menschen
Rudolf Steiner und sein Werk zu sagen wire, die Menschen, die sich heute mit seinem
Werk beschiftigen und es als ,Anthroposophen” reprisentieren wollen, scheinen
durchaus denselben Spannungen ausgesetzt wie die iibrigen Bewohner dieses Planeten.
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Dies gilt vor allem fiir die Menschen der europdischen Kultur, da sie in einem tieferen
Masse als andere die Erfahrungen der Individualitit suchen. Vielleicht haben diese
~Anthroposophen” sogar ein verschirftes Problem in dem einen oder anderen Gebiet.
Dabei liesse sich zum Beispiel an das Thema der (substanzlos gewordenen) Sprachspiele
denken. Es wire auch nicht das erste Mal, dass unter dem Vorwand der Befreiung des
Individuums Ziige zur Geltung kommen, die eher seiner Unterdriickung dhneln.? Das zu
untersuchen, ist aber nicht Gegenstand dieser Erdrterung und betrifft sie
hochstens am Rande.

Auch wenn hier keine eigentliche Kritik an Rudolf Steiner und seinem Werk
getibt wird, wird sich erweisen, dass der Verfasser dieser Schrift, der Begegnung
mit dem Werk Rudolf Steiners viel verdankt. Nicht nur Erfreuliches. Denn die
negativen Auswirkungen, die seine Polemik, seine harsche Kritik und seine zum
Teil fliichtig und hektisch wirkende Arbeitsweise bei seinen Nachfolgern erzeugt
hat und bei seinen Rezipienten immer noch erzeugt, sind ebenfalls zu verdauen,
wie die bewusstseinserweiternden, ja Bewusstseinsgrenzen nahezu sprengenden
Anregungen ungewohnter Tiefe und Weite seines Denkens und Erkennens.
Erfreulich hingegen erlebe ich mit Dankbarkeit die Moglichkeit, dass ich an der
Universitat Basel studieren und nun doktorieren kann. Denn eine Universitat wie
die Alma Mater Basiliensis, die von Papst Pius II. (mit biirgerlichem Namen Enea
Silvio Piccolomini) unter anderem zur Férderung der griechischen Rhetorik, mit
ihrer freien und situativ spontan angepassten Rede als Gegengewicht zu einer
eher formalen und an dusserliche Regeln gebundenen Rhetorik der Romer
gegriindet wurde, bietet ihrem Geist nach den einzig moglichen Boden fiir
Arbeiten dieser Art. Denn sie wurde nicht nur fiir die Forderung des
Brotstudiums, also zur Erlangung, Bewahrung und Ausiibung von weltlicher
Macht, sondern gerade auch zur Forderung von einer tiefer gehenden
Menschlichkeit ausgelegt. Damit wurde ihr eine Haltung eingeprdgt und
zugrunde gelegt, die es ermdglicht hat, dass unter anderem so offenherzige und
innovative Menschen wie Theophrastus Bombastus von Hohenheim (1493-1541) -
der sich selber kurz Paracelsus® nannte - oder Friedrich Nietzsche (1844-1900)*
gerade unter Anwendung einer nach Deutlichkeit und breiten Zuganglichkeit
strebenden deutschen Sprache an der Universitat Basel als Dozenten wirken
konnten.

In diesem Zusammenhang ist auch bedeutend, dass die Stiftungsbulle von Papst
Pius II ausdriicklich die Forderung der Personlichkeitsentwicklung durch die
Bildung an der Universitat Basel andeutet.

2 Vergleiche Heiner Barz: ,Anthroposophie im Spiegel von Wissenschaftstheorie und
Lebensforschung: zwischen lebendigem Goetheanismus und latenter Militanz”, Weinheim 1994.

3 Zum Wirken von Paracelsus in Basel vergleiche unter anderem Robert Henri Blaser: ,Paracelsus
in Basel. Festschrift fiir Robert Henri Blaser zum 60. Geburtstag”, Muttenz 1979.

¢ Zum Wirken Nietzsches in Basel liegen viele verstreute kleine Beitrage vor, die hier nicht weiter
zitiert zu werden brauchen, da Nietzsche in Basel zurzeit ohnehin noch sehr prasent ist.
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Hierzu ein langeres Zitat aus der ins Deutsche {ibersetzten Stiftungsbulle: ,[...]
Unter den verschiedenen Gliickseligkeiten, welche der sterbliche Mensch in
diesem hinfélligen Leben durch Gottes Gnade erlangen kann, verdient nicht
unter die letzten gezahlt zu werden, dass er durch beharrliches Studium die Perle
der Wissenschaften zu erringen vermag, welche den Weg zu gutem und
gliicklichem Leben weist, und durch ihre Vortrefflichkeit bewirkt, dass der
Erfahrene weit tiber die Unerfahrenen hervorragt. Sie macht iiberdies jenen
gottahnlich und fiithrt ihn dazu, die Geheimnisse der Welt klar zu erkennen. Sie
hilft den Ungelehrten, sie hebt den in tiefster Niedrigkeit Gebornen zu den
Hochsten hinauf. [...]"°

Die Forderung der Personlichkeitsentwicklung scheint hier geradezu eine
ausdriickliche Aufgabe der Wissenschaften zu sein. Und auch wenn zunachst
offen bleiben muss, was unter Zielsetzungen wie: ,ein gutes und gliickliches
Leben fithren” oder unter , Vortrefflichkeit” und , Gottdhnlichkeit” genauer zu
verstehen ist, ist doch deutlich, dass es hierbei neben fachlichen Kenntnissen um
Fragen der Charakterbildung und Personlichkeitsentwicklung geht. Themen, die,
wie sich zeigen kann, auch in den ,Mysteriendramen” Rudolf Steiners und der
von ihm begriindeten ,, Anthroposophie” von Bedeutung sind. Und nur insoweit
sie einer allgemeinen Menschlichkeit und nicht etwa sektiererischen
Gruppeninteressen dienen, erscheinen die Arbeiten Steiners hier interessant und
relevant.

Es ist mir daher eine Ehre und eine Freude, den Versuch zu unternehmen, an
diese lebendigen Traditionen, durch Wissenschaft die Geheimnisse der Welt und
die Entwicklungsbedingungen des Menschen tiefer zu ergriinden, mit einem
eigenen kleinen Beitrag ankniipfen zu konnen.

Basel, Herbst 2004

Alexander G. Hohne

5 Aus der Ubersetzung der Stiftungsbulle zitiert nach Joseph Hiirbin: ,Die Griindung der
Universitat Basel 1460”, Luzern 1892. S. 5.
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0 Einleitung

Die Motivation zu dieser Arbeit findet sich in einer unaufgeldsten Spannung, die
Ahnlichkeit hat mit dem, was Gudrun Frieling in ihrer Arbeit: ,Untersuchungen
zur Theorie der Metapher”® als ihre Motivation beschreibt: ,, Meine Entscheidung
fiir den Gegenstandsbereich ,Metaphern-Verarbeitung’ griindet sich zu einem
wesentlichen Teil auf einem speziellen Dilemma: Es ergab sich aus dem
Umstand, dass sich schon zu Beginn meiner Studienzeit ein besonderes Interesse
tiir Themen herausgebildet hatte, die sich auf der Schnittstelle zwischen zwei
Disziplinen, der Linguistik und der Literaturwissenschaft bewegen.””

Die hier vorliegende Arbeit bewegt sich ebenfalls im Grenzbereich zwischen
Sprachwissenschaft und Literaturwissenschaft. Dieser Grenzbereich wird
naturgemass durch das Gebiet der Metapher gekennzeichnet, da sie immer auch
Gegenstand der Interpretation und nicht nur der Beschreibung sein wird.

Wie fruchtbar hingegen gerade Forschungen im Grenzbereich der
Sprachwissenschaften zu angrenzenden Disziplinen sind, zeigen die
Forschungen von Heinrich Loffler, fiir den anlésslich seiner Emeritierung im
Herbst 2004 ein Sammelband solcher Forschungen erschienen ist, der gerade die
Fruchtbarkeit solcher akademischen Grenzgéange dokumentiert. Treffenderweise
erhielt diese Publikation den Titel: ,, Sprachforschung im Grenzbereich”®.

Der Umstand, die Metapher als Sonderfall der Routinen der Sprach- und
Literaturwissenschaft zu erleben, Offnet den Diskurs auch in Richtung der
Sprachphilosophie, ja der Philosophie im Allgemeinen. Die Metapher weist so
gesehen auf eine urspriingliche Disziplin des menschlichen Geistes hin, die vor
der Sprache zu liegen scheint. Denn die Metapher thematisiert ihr Sprache sein
immer schon mit und verweist somit auf eine immer neue Sprachentstehung und
Sprachschopfung immer dort, wo authentisch gesprochen, wo mit der Sprache
um addquate Ausdriicke und Formulierungen gerungen wird. Hier entsteht also
eine Ansicht, die von dem systemischen Sprachentstehen und gemeinschaftlichen
Sprachgebrauch auf Fragen des individuellen Spracherwerbs, kommunikativen
und individuell sprachschopferischen Gebrauchs stosst. Verdanderungsprozesse
der Sprache als System gehen ja inzwischen offenkundig vom Individuum aus,
das sich neue Moglichkeiten addquaten Redens schafft. Diese bestehen auch im
metaphorischen Gebrauch bereits bestehender Worte und daher sind Metaphern
als ,tote Metaphern” konstitutive Elemente der Sprache tiberhaupt. Hier sollen
hingegen ,lebendige Metaphern” untersucht werden, also einer lebendige

¢ Gudrun Frieling: , Untersuchungen zur Theorie der Metapher: das Metaphern-Verstehen als
sprachlich kognitiver Verarbeitungsprozess”, (Dissertation 1995), Osnabriick 1996.

7 Gudrun Frieling: ,,Metapher”, wie angegeben, S. 9.

8 Heinrich Loffler: ,Sprachforschung im Grenzbereich. Ausgewdhlte Schriften”, hg. von Werner
Ko6nig und anderen, Tiibingen und Basel 2004.
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Metaphorik, der man ihr Anderssein, ihre Thematisierung von Sprache noch
anmerkt.

Eine Interpretation von Metaphern, zumal von Spiegelmetaphern, die sich nicht
der Arbeit der Untersuchung der semantischen Bedingungen ihrer Verwendung
bewusst wird und dieses Bedingtsein sorgfaltig erschliesst, scheint im Triiben zu
fischen. Vielleicht gelingt es noch einem interpretatorischen Genie, die
Metaphern durch weitere metaphorische Deutungen zu erhellen. Vielleicht
erzeugt es dabei fiir einen etwaigen Rezipienten auch nur den Eindruck, in einem
Spiegelkabinett gefangen zu werden.

Eine Eingrenzung der Interpretation auf historische oder biografische Faktoren
bei Autoren mag erhellend sein. Sie zielt allerdings auf ein Interesse, das sich der
Dimension des Metaphorischen nicht wirklich zu stellen bereit ist, da es in den
gewohnten Bahnen des Historischen und Biografischen verbleiben mdochte.
Gerade die Spiegelmetapher aber fragt nach mehr, da sie durch den Spiegel
Moglichkeiten der Selbstreflexion wie auch der Wahrnehmung von Phdnomenen
erlaubt, die ausserhalb der gewohnlichen Sicht und ihrer perspektivischen
Gefangenschaft liegt.

Die Arbeit will aber keineswegs die Interpretation revolutionieren oder neue
Wege beschreiten. Sie behandelt dennoch ein Thema, das bestimmte Fragen neu
aufwerfen lasst. Damit kehrt sie an den Ursprungsort der wissenschaftlichen
Frage zuriick, die jeder eigenstandigen Arbeit in einem Grenzbereich eigen sein
wird. Denn die Grenzsituation macht die Bedingungen der Diskurse sichtbar, auf
die man sich ohne weiteres nicht mehr verlassen kann. Man konnte auch sagen,
angesichts der Grenzsituation verlassen einen gelegentlich alte Sicherheiten.

Das mag ein Grund dafiir sein, dass gerade die Sprachwissenschaften immer
wieder an ihre Ausgangsfragen zuriickkehren. Wie das individuelle menschliche
Bewusstsein immer wieder bestimmte Schritte durchmachen muss, um zur
Selbstwerdung zu gelangen. Oder wie es Bruno Strecker in den
wissenschaftstheoretischen Vorbemerkungen seiner Habilitation® festhielt:
»Sprachwissenschaft ist, je nach Perspektive, eine sehr alte oder auch eine sehr
junge Wissenschaft: alt, weil sie in Traditionen steht, die Jahrtausende
zuriickreichen, immer wieder jung, weil sie nach Phasen relativen Fortschritts
immer wieder auf ihre ersten Fragen zuriickkommt und so in gewisser Weise
jedes Mal von vorn beginnt. Natiirlich sind die Fragen nie ganz dieselben.
Nattirlich beginnt niemand wirklich ganz von vorn, aber unverkennbar ist der
Versuch, eine von Grund auf neue Orientierung zu finden.”°

? Bruno Strecker: ,Strategien des kommunikativen Handelns. Zur Grundlegung einer Grammatik
der Kommunikation”, Diisseldorf 1987.
10 Bruno Strecker: ,,Strategien”, wie angegeben, S. 9.
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0.1 Ansitze bei gegenwartigen Schiilern Rudolf Steiners

Anregend aber schon im Titel {iber das eigentliche Ziel hinausschiessend konnen
auch durch Verehrung Rudolf Steiners entstandene Texte zur Sprache sein, wie
die Sammlung von Aufsdtzen von Martina Maria Sam: ,, Im Ringen um eine neue
Sprache. Rudolf Steiners Sprachstil als Herausforderung“!!. Bei Sam ist besonders
fragwiirdig, was sie denn mit einer , neuen Sprache” genau meint. Denn gemass
Klappentext bemerkt sie, dass die Sprache der Gegenwart? ,vernutzt” und
,ungeeignet” sei ,geistige Anschauungen aufzunehmen”. Dennoch probiert sie ja
ebenfalls ihre Einsichten mit dieser Sprache mitzuteilen und nicht etwa in einer
neuen, von Rudolf Steiner eben gerade nicht geschaffenen Sprache eines
Anthrosperanto.

Hier dient die Auseinandersetzung mit der Sprache eher der Profilierung eigener
Sprachkompetenz fiir die Arbeit in einer offiziellen Funktion innerhalb der
Anthroposophischen Gesellschaft als einer Wissenschaft der Sprache. Dass dazu
die ,Sprache der Gegenwart” durch Uberzeichnungen belastet werden muss, ist
eher problematisch denn wirklich hilfreich. Denn damit begibt sich der Text von
Sam in das Fahrwasser von Texten, die sich durch Ironie konstituieren. Solche
Texte konnen zwar, wie Loffler mit Weinrich zeigt, eine Tendenz zum hier
vielleicht angestrebten ,, Metaphysischen Habitus”“!® zeigen, sie dienen aber vor
allem einem parteilich gebundenen, sprachlich kodierten , Handlungsspiel“!* und
dokumentieren so oft ein auf Kosten anderer entstehender ,,Meinungskliingel“**.

11 Martina Maria Sam: ,Im Ringen um eine neue Sprache. Rudolf Steiners Sprachstil als
Herausforderung”, Dornach 2004.

12 Damit nimmt Sam wohl Bezug auf die Sprache zur Zeit Rudolf Steiners, die ja bis in die
Gegenwart tiberwiegend unkritisch in Bezug auf ihre zeitliche Bedingtheit genutzt wird. Und es
ist wohl auch die Sprache der Gegenwart der Autorin gemeint: also das gegenwadrtige
Neuhochdeutsch, das sich in einem langsamen Sprachbildungsprozess seit der Reformation zu
einer Gemeinschaftssprache herausgebildet hat. Mit der Schrift von Konrad Duden:
,, Vollstandiges orthographisches Worterbuch der deutschen Sprache” von 1880 wurde fiir diese
Sprache die Grundlage einer einheitlichen Rechtschreibung gelegt. Seit 1902 wurde die
Rechtschreibung des Deutschen, die sich seitdem mit dem Wort <Duden> verbindet, durch den
damaligen Bundesrat Deutschlands fiir alle Deutschsprachigen als verbindlich erklart. Osterreich
und die Schweiz haben sich, mit kleinen Erganzungen oder Abweichungen, dieser Regelung
angeschlossen. Die aktuelle Diskussion um eine Neuregelung der Rechtsschreibung und die
Rechtschreibreform von 1995 sind hier von Martin Sam allerdings nicht mitgemeint. Sie sucht
eher nach einer modernen Sprache, die vielleicht Qualitdten wie die alten Sprachen Alt-Hebraisch
oder Sanskrit haben konnen, die ihren Nutzern in Zusammenhang mit Erkenntnis des Geistigen
und Géttlichen als heilig gelten. Uber eine solche heilige Sprache verfiigen Deutschsprachige im
Zusammenhang mit ihrer eigenen gesprochenen oder geschriebenen Sprache allerdings nicht.

13 Heinrich Loffler: , Die sprachliche Ironie — ein Problem der pragmatischen Textanalyse”, in
derselbe: ,, Grenzbereich”, wie angegeben, S. 54-66, S. 55.

14 Heinrich Loffler, in Anlehnung an einen Artikel im , Lexikon der germanistischen Linguistik”,
von S.J. Schmidt zur Texttheorie, in: ,,Die sprachliche Ironie”, wie angegeben, S. 56. Vergleiche
dazu auch das zugehorige Kapitel: ,Das pragmatische Ironie-Modell”, wie angegeben, S. 56-58.

15 Heinrich Loffler: , Die sprachliche Ironie”, wie angegeben S. 58.
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Sam fahrt dabei im Fahrwasser ihres Mentors in dieser Sache, Heinz
Zimmermann, der ebenfalls seine Einsichten in Erkenntnisse von Steiner mit
einer grossen Portion Polemik gegen andere Sprachnutzer paart, wie etwa in
seiner Schrift: ,Vom Sprachverlust zur neuen Bilderwelt des Wortes.
Sprachmagie, = Sprachmanipulation, = Sprache als  Informationstrager,
Spracherneuerung durch Rudolf Steiner”!®. Die Haltung solcher Schriften macht
einen allgemeinen Zugang zu vielleicht interessanten Einzelerkenntnissen eher
schwierig.

Das eigentliche Problem scheint fiir diese Untersuchung auch nicht in der
Sprache Deutsch zu bestehen, sondern in ihrer Verwendung. Dass gerade im
Gebiet der Verwendung der Sprache die Nachfolger und Schiiler Rudolf Steiners
mit der Problematik hohler also inhaltsleerer Phrasen als blosser
Wiederholungen einstmals anregender Wortpragungen Steiners zu tun haben, ist
nicht erst mit der neuen Thematisierung anthroposophischen Phrasendreschens
mit einer entsprechenden ,Maschine” deutlich, wie sie sich zurzeit im Internet
finden lasst.”

Andere Texte sind hier zu vernachlédssigen, da sie in der Regel der Aufarbeitung
sprachlicher Strukturen und Verfahren fiir den padagogischen Unterricht in
anthroposophisch orientierten Schulen'® der allgemein bildenden Stufe dienen.®
Oder sie dienen der individuellen Aktualisierung von Perspektiven Rudolf
Steiners im Hinblick auf bestimmte Gebiete.?

In dieser Arbeit geht es darum, akademische Forschungsrichtungen,
insbesondere Erkenntnisse der Textsemantik der deutschen Sprache fiir die

16 Heinz Zimmermann: , Vom Sprachverlust zur neuen Bilderwelt des Wortes. Sprachmagie,
Sprachmanipulation, Sprache als Informationstrager, Spracherneuerung durch Rudolf Steiner”,
Dornach 1995.

17 Die erste, bereits seit langerem vergriffene Phrasendreschmaschine fiir Anthroposophen
erschien im Verlag am Goetheanum von Ilja Karenovicz. Die neueste Auflage findet sich im
Internet unter: http://www.rs3.ch/~roman/projects/phrase/ (Stand November 2004). Sie wurde
von Roman Hoog Antink erstellt. Der einleitende Text ist dabei nicht nur bezeichnend fiir eine
bestimmte Sicht selbstkritische Anthroposophen sondern auch fiir andere Perspektiven, was
allerdings genauer nachzuweisen wére: ,Sie wollten schon immer ein richtiger Anthroposoph
sein oder ein solcher werden, es mangelte jedoch an ihren rhetorischen Fahigkeiten? Die Zeiten
sind vorbei, denn hier ist sie: die anthroposophische Phrasendreschmaschine mit weit {iber
26tausend Kombinationen.” (Antink im Internet wie angegeben.)

18 Vorwiegend als ,Waldorfschulen” oder ,Rudolf-Steiner-Schulen” bezeichnet. Bei der
Bezeichnung ,Waldorfschule” oder auch , Waldorfpadagogik” wird dabei an den ersten
Grosssponsor der ersten systematischen Umsetzung der padagogischen Anregungen Rudolf
Steiners gedacht: der Waldorf-Astoria Zigarettenfabrik in Stiddeutschland.

19 Hier wird besonders an die Arbeiten von Erika Diihnfort zur Grammatik und Johannes Kiersch
zum Fremdsprachenunterricht gedacht. Interessant aber hier nicht verwertbar sind die
Ausfiihrungen von Diihnfort. Die Arbeiten von Kiersch wurden nicht in das Verzeichnis der hier
verwendeten Literatur aufgenommen wurden, da sie nicht naher betrachtet wurden.

20 Hier wird besonders an die Schriften von Albert Steffen zur Dramaturgie und Poesie gedacht.
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Untersuchung der Spiegelmetaphorik in den ,Mysteriendramen”? Rudolf
Steiners fruchtbar zu machen.

0.2 Befremdung und Fremdsein

Als einen der Vorldufer der Anthroposophie beschreibt Rudolf Steiner den
Dichter Novalis (Georg Philipp Friedrich von Hardenberg, 1772-1801).%
Besonders wichtig waren fiir Rudolf Steiner dabei dessen philosophische
Uberbelegungen, insbesondere die Texte: Logologische Fragmente.”® Denn hier setzt
sich Novalis auf origindre Weise mit Selbst — und Sprachbeobachtungen
auseinander, die bei ihm oft Hand in Hand gehen. Novalis unterliegt dabei
Einfliissen einer Rosenkreuzertradition, die hier nicht nachweisbar ist, da es an
dazu erhellenden Untersuchungen fehlt* Dieser Zusammenhang zum
Rosenkreuzertum bei Novalis wiédre auch fiir eine Untersuchung der
~Mysteriendramen” fruchtbar, da letztere, wie noch zu zeigen sein wird, gerade
diese Tradition der europdischen Esoterik aktualisieren. Zudem kommt in der
Ausgestaltung der Biihne ein Bildnis von Novalis vor, und zwar am Anfang des
dritten Dramas: ,Der Hiiter der Schwelle”?, im Zusammenhang mit dem Zugang
zur dort dargestellten , Bruderschaft des Rosenkreuzes”“?. Diese Angabe geht
noch auf Rudolf Steiner zuriick und thematisiert damit die Auffassungen Steiners
iiber die spirituellen Quellen von Novalis und damit dessen Denken und dessen
Dichtung.

Das solche sprachmystischen Tendenzen zu dem sehr weiten Feld der
sprachwissenschaftlichen Reflexionen gehoren koénnen und diirfen, beschreibt
Heinrich Loffler in seinem Referat: , Fremdheit — sprachwissenschaftlich
gesehen”?. Loffler entwirft hier ein Arbeitsgebiet der Sprachwissenschaft, das
sich unter anderem in Sprachgeschichte, Sprachstatistik, Etymologie, Wort- und
Textsemantik, Rhetorik, Soziolinguistik, Metaphorik, Sprachphilosophie bis zur
Sprachmystik gliedert. Letztere zwei thematisiert Loffler tiber Betrachtungen zu

2 Rudolf Steiner: ,, Vier Mysteriendramen”, (Als Dramen aufgefiihrt und als Texte veroffentlicht,
jahrlich von 1910-13), GA 14, Dornach (5) 1998.

2 Vergleiche unter anderem Rudolf Steiner: , Die Ratsel der Philosophie in ihrer Geschichte als
Umriss dargestellt”, (Erstausgabe 1914), GA 18, Dornach (9) 1985, S. 210f.

2 Vergleiche Novalis: ,Schriften. Die Werke Friedrich von Hardenbergs”, Band 2: ,Das
philosophische Werk”, hg. von Paul Kluckhohn (1) und Richard Samuel, Stuttgart 1981.

2 Den Zusammenhang zum Rosenkreuzertum stellt unter anderem Andrea Klepzig: , Das
Rosenkreuzertum in Zusammenhang mit Novalis (Heinrich von Ofterdingen)” in einer
unveroffentlichten Seminararbeit an Universitat Basel von 1994 fest.

% Rudolf Steiner: ,, Vier Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 273-396.

2% Vergleiche Rudolf Steiner: , Vier Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 284.

27 Heinrich Loffler: , Fremdheit — sprachwissenschaftlich gesehen”, in derselbe: , Grenzbereich”,
wie angegeben, S. 1-16.
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den Forschungen von Martin Heidegger in: ,,Unterwegs zur Sprache”* und tiber
ein darin analysiertes Gedicht von Georg Trakl (1887-1914): , Ein Winterabend”.?
Interessant ist hier das Restimee, das Loffler zu seinen Betrachtungen {iber
,Fremdheit — sprachwissenschaftlich gesehen” zieht: ,Das Fremde ist Bedingung
fir die Erkenntnis des Eigenen.”?® Denn hierin besteht der eigentliche
Ausgangspunkt dieser Beschaftigung mit dem Werk Rudolf Steiners.

0.3 Selbstfindung und Metaphern

Selbststandig und teilweise unabhangig von hier angesprochenen Traditionen
kommt die moderne Psychologie zu Einsichten, die den Zusammenhang
zwischen Themen der Selbsterkenntnis, Selbstbeschreibung und der Metaphorik
aufzeigen und diese sogar therapeutisch zu nutzen vermdogen.

Wie die Dissertation von Karin S. Moser (Ziirich 1998)% zeigt, sind Metaphern
gerade im Hinblick auf Fragen der Selbsterkenntnis wichtige sprachliche Mittel.
Diesen sprachlichen Mitteln zur Thematisierung von Selbsterkenntnis geht diese
Untersuchung als einem Hauptthema nach. Denn Spiegelerfahrungen macht der
einzelne Mensch vor allem durch die Selbstbetrachtung im Spiegel.

Hier zeigt sich eine weitere Grenze dieser Arbeit durch das Gebiet der
Psychologie gekennzeichnet ist. Auch wenn die hier behandelte Thematik in den
Bereich der Psychologie hineinragt, sich sozusagen in der Schnittmenge von
Psychologie und Sprachwissenschaft befindet, bleibt diese Arbeit
sprachwissenschaftlich und geht auf explizit psychologische Fragestellungen nur
am Rande ein.

Die Untersuchung von Moser nutzt statistische Verfahren, um Abweichungen
zwischen einzelnen Sprechenden zu beschreiben. Die Abweichungen machen
deutlich, dass die Sprachnutzung von Individuen einer synchronen und
regionalen  Sprachgemeinschaft im  Hinblick auf Sprachverwendung
Unterschiede zeigt, die allein durch soziologische, situative oder regionale
Besonderheiten nicht erklart werden konnen. Sie weisen vielmehr auf
individuelle Besonderheiten und machen diese zuganglich. Hier hingegen geht
es nicht um die Beleuchtung individueller Besonderheiten, zum Beispiel als
Grundlage fiir eine Therapie. Es geht hier um die exemplarische Beschreibung
von textsemantischen Prozessen im Umgang mit der deutschen Sprache.

Die Thematisierung solcher Prozesse wird individuell und situativ sicher
Abweichungen erfahren. Es ist allerdings nicht primdre Aufgabe der
Sprachwissenschaft solche einzelnen Bedingungen zu untersuchen. Allerdings ist
gerade das nicht nur Aufgabe der Psychotherapie sondern auch der

28 Martin Heidegger: , Unterwegs zur Sprache”, (Erstausgabe 1959), Stuttgart 2003.

2 Vergleiche Heinrich Loffler: ,Fremdheit” in derselbe: , Grenzbereich”, wie angegeben,
besonders S. 14f.

% Heinrich Loffler: ,,Fremdheit”, wie angegeben, besonders S. 15.

3 Karin S. Moser: ,Metaphern des Selbst. Wie Sprache, Umwelt und Selbstkognition
zusammenhangen”, (Dissertation 1998), Berlin und andere 2000.
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Literaturwissenschaft, die ihre Aufmerksamkeit auf einzelne Autoren verwendet,
weswegen diese Arbeit eben auch literaturwissenschaftliche Ziige tragt.

Diese Arbeit berticksichtigt fiir ihre Untersuchungen das kontextuelle Umfeld
der Textentstehung, im Sinne einer Einbeziehung von Fragen an ,Mensch,
Gesellschaft, Umwelt“?? und grenzt damit auch an historische oder soziologische
Gesichtspunkte. Wobei historische Thematisierungen im Vordergrund stehen, da
hierzu ausfiihrlichere Studien im Vorfeld® dieser Untersuchung vorgenommen
wurden.

0.4 Exemplarisches Vorgehen

Als Grundlage fiir ihre exemplarische Untersuchung nutzt sie die
Spiegelmetaphorik in den ,,Mysteriendramen” Rudolf Steiners. Diese erscheinen
hier als ein besonders geeigneter Gegenstand, da sie selber nicht nur ein
sprachliches Dokument sind, sondern von einem Autor stammen, der gerade die
Sprachlichkeit ausgiebig reflektiert hat. Dabei hat er sich mit unterschiedlichen
Textsorten und Formen der Rede sowohl theoretisch als auch praktisch befasst.
Da weder der Gegenstand der Untersuchung noch der Kontext der Entstehung
des Textkorpus als allgemein bekannt vorausgesetzt werden konnen, erscheint es
sinnvoll, sich dem Untersuchungsgegenstand aus mehreren Richtungen
zuzuwenden. Verschiedene Untersuchungsstrange werden scheinbar separat
ausgefiihrt. Ihnen liegt jedoch nicht nur der gemeinsame Gegenstand zugrunde
sondern auch ein leitender Gedanke.

Dieser Gedanke ist quasi die Methode, denn er fiihrt den denkerischen Weg der
Untersuchung, der hinter dem Aufbau der Kapitel steckt und sich der Semantik
der Spiegelmetapher sukzessiv, vom Kontext zum Text, ndhert.

Der Kontext ist dabei sowohl der Kontext des Textkorpus als auch der Kontext
der Untersuchung als solcher. Denn hier dokumentiert sich ein Denken, das ganz
bestimmten Bedingungen unterliegt, die es ebenso aufzuzeigen gilt, wie
Kontextfaktoren des Textkorpus. Denn die Semantik der Spiegelmetaphern in
Rudolf Steiners ,Mysteriendramen” wird nicht nur durch die Metaphern selbst,

32 Unter diesem Titel ,, Mensch, Gesellschaft, Umwelt” oder kurz: ,MGU" gibt es interdisziplinére
Studien — und Lehrveranstaltungen an der Universitdat Basel. Hier ein Zitat von der offiziellen
Homepage: www.programm-mgu.ch: ,MGU bietet an der Uni Basel ein ficheriibergreifendes
Programm in Lehre, Forschung und Dienstleistung an. Eine Besonderheit der MGU
Programmatik besteht in der Integration von natur-, sozial — und geisteswissenschaftlichen
Perspektiven auf die Sustainability-Thematik sowie in der konsequenten Praxisorientierung.
MGU ist gemeinsam mit Wissenschaftsforschung, Gender-Studies und angewandter Ethik Teil
der gesamtuniversitiren Querschnittsprogramme. Problem - und anwendungsorientierte
Wissenschaftspraxis, Inter — und Transdisziplinaritit, Reflexivitit sowie die Forderung sozialer
und kommunikativer Kompetenzen der Studierenden sind die wesentlichen Elemente dieser
Angebote an der Uni Basel.” (Stand September 2004).

3 Neben Germanistik bildete das Studium der Européischen Geschichte des Mittelalters und der
Neuzeit das zweite Hauptfach der Ausbildung des Autors zum Lizenziat der Philosophie an der
Universitét Basel.
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nicht nur durch ihre historische Verwendung, nicht nur durch den diskursiven
und situativen Kontext ihres Texts sondern auch die Faktoren gepragt, die im
Erarbeiten ihrer Semantik wirksam sind.

Dieses Dokument ist immer auch dann noch ein personliches Dokument, wenn
sich die Person als Subjekt zeigt und die Faktoren ihrer Subjektivitit zumindest
thematisiert.

Dieser Beitrag zur Semantik der Spiegelmetaphorik Rudolf Steiners kann sich
dann auch nicht als abschliessende Erorterung der Bedeutung von
Spiegelmetaphern in dessen ,Mysteriendramen” missverstehen. Er ist vielmehr
durch andere Ansitze zu erganzen.

Erleben von Wirklichkeit, und das schliesst sprachliche Wirklichkeiten ein, ist
immer auch perspektivisch gebunden. Eine asymmetrische Schale wird in der
Beschreibung aus verschiedenen Wahrnehmungsrichtungen zu keinem
iibereinstimmenden Eindruck in den Betrachtern fiithren.

Eine Betrachtung, die ihre Perspektivitit andeutet, wird jedoch zumindest
theoretisch in der Lage sein, Beitrdge aus anderen Perspektiven nicht von
vornherein zu verurteilen, sondern sich fiir ergdnzende Beobachtungen zu
offnen.

Diese Untersuchung zeigt ein ausgesprochenes Interesse an der Beleuchtung
verschiedener Perspektiven. In den Perspektiven selber kommt aber das immer
gleiche, wohl wollende und offene Interesse zur Geltung. Dieses Interesse sucht
sich durch die Perspektiven zu bereichern und ein Gesamtbild zu erzeugen, das
in sich eine gewisse Stimmigkeit hat. Jedoch ohne diese Kohdrenz als primares
Ziel zu verfolgen. Diese Untersuchung verfolgt vielmehr das Ziel, die innere
Kohdrenz mit der sachlichen und wissenschaftlich fundierten Korrespondenz
zwischen Wirklichkeit und Untersuchung zu gewahrleisten.

Damit bleibt diese Arbeit ein essayistisches Werk: ein Versuch und eine Probe.

0.4.1 Riickkehr zur Semantik

In seinem Aufsatz , Verdeckte Themen: Formen und Funktionen des indirekten
Sprechens in Gesprachen”® erinnert Heinrich Loffler daran, dass die Semantik
nach einer eher strukturalistisch gepragten Phase in die Aufmerksamkeit der
Forschung zuriickgekehrt ist. Er erinnert dabei besonders an die Arbeiten von
Peter von Polenz zur Satzsemantik®.

3 Vergleiche Gunnar Skirbekk (Hg.): ,, Wahrheitstheorien. Eine Auswahl aus den Diskussionen
uber Wahrheit im 20. Jahrhundert”, besonders Nicolas Rescher: , Die Kriterien der Wahrheit”, S.
337-390, Frankfurt am Main (5) 1989.

% Heinrich Loffler: ,Verdeckte Themen. Formen und Funktionen des indirekten Sprechens in
Gesprachen” in Fues, Wolfram Malte / Mauser, Wolfram (Hg.): ,,,Verbergendes Enthiillen”: zu
Theorie und Kunst dichterischen Verkleidens”, Wiirzburg 1995, S. 31-39.

% Peter von Polenz: ,Deutsche Satzsemantik. Grundbegriffe des Zwischen-den-Zeilen-Lesens”;
Berlin 1985.
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Die These der Strukturalisten, dass die Sprache vor allem ein regelgeleitetes
System ist, erwies sich in der Praxis als nicht ohne weiteres haltbar: ,Die
praktische Arbeit mit Texten war [...] komplizierter als die Theorie. [...] Die
mechanische Regelanalyse funktionierte nur so lange, wie die Satze sich an das
Betriebssystem der Grammatik hielten, die auf Logik, Rationalitdt, Ehrlichkeit,
Okonomie und was immer eine perfekte Maschine auszeichnen mag, aufgebaut
war. [...], wenn ein Satz vom Sender her unlogisch konzipiert ist oder unehrlich,
langfadig oder uneigentlich, dann muss die logische Regelgrammatik scheitern.
Es blieb und bleibt das Problem, dass die Regelgrammatik nicht in der Lage ist,
zu formulieren, warum die Sonne lacht oder die Heide weint. Und wenn jemand
gar nicht meint, was er sagt, oder etwas anderes sagt, als er meint, so sind alle
logischen Grammatiken am Ende ihres Lateins.”%

Damit wird aber die Interpretation von Ausserungen beliebiger Sprecher zu einer
Verstandigungsaufgabe, deren Gelingen einerseits fragwiirdig ist und
andererseits von weiteren Bedingungen als bloss formallogischen abhidngen
muss. Diese Arbeit widmet sich vor allem kontextuellen Uberlegungen, wie sie
die Textsemantik thematisiert. Loffler hingegen zudem in der Dialoganalyse
wichtige und erhellende Moglichkeiten der Sprachforschung: ,,Neben den
Haupt- und Nebenthemen oder so genannten Aspekten, der Themenkoharenz
und Themenprogression ist das Aufspiiren von verdeckten Themen in
Gesprachen und deren Systematisierung nach Vorkommensweise und Funktion
eine der reizvollsten Tatigkeiten der Gesprachsanalyse iiberhaupt.”%

Hier wird also bereits detektivischer Scharf- und Spiirsinn gefordert, um
behandelte Themen wissenschaftlich aufzudecken, die den Sprachteilnehmern oft
gar keine Miihe bereiten: ,,Im Verlauf eines Gespraches kann zum Beispiel ein bis
zu einem Zeitpunkt verdeckt mitgemeintes Thema unvermittelt offen behandelt
werden, als habe man schon die ganze Zeit dariiber gesprochen.”*

So ist auch die Spiegelmetaphorik in Rudolf Steiners ,Mysteriendramen”
durchaus kein offenes und vordergriindiges Thema, sondern tritt vielmehr
verstreut in Erscheinung. Gerade die auffallige Unauffalligkeit macht es zu einem
,verdeckten Thema®”, dessen Gewicht hier weniger interpretatorisch sondern
textsemantisch erhellt werden soll.

Die ,Kunst besteht aus Praktiken des Verschweigens” zitiert Andras Horn den
ungarischen Sprachkiinstler Milan Fiist (1888-1967) und widmet dieser Aussage
einen eigenen Aufsatz*.

% Heinrich Loffler: , Verdeckte Themen”, wie angegeben, S. 32f, unter Hinweis auf Noam
Chomsky: , Aspects of the theory of syntax”, Cambridge (USA) 1990.

3 Heinrich Loffler: ,Verdeckte Themen”, wie angegeben, S. 35.

3 Heinrich Loffler: ,Verdeckte Themen”, wie angegeben, S. 35.

4 Horn, Andras: ,,,Kunst besteht aus Praktiken des Verschweigens’. Einige Formen und Griinde
der Indirektheit in der Literatur” in Fues, Wolfram Malte / Mauser, Wolfram (Hg.):
., Verbergendes Enthiillen”: zu Theorie und Kunst dichterischen Verkleidens”, Wiirzburg 1995, S.
21-30.



~Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004 29

Horn verdeutlicht die Haltung von Filist mit einem Zitat: ,,Eines der
Haupterfordernisse gegeniiber dem, was wir schon nenne, ist wohl, dass es vor
allem Bilder und Klange evoziere.” Doch ,was sich in der Seele des Menschen
ereignet, ist weder sichtbar noch horbar, nur tiber seine Ausserungen wird es so.
Statt zu erkldren, soll der Dichter daher zeigen, denn, was ihm obliegt, ist vor
allem ,die Magie des Sichtbaren’.”

Nun konnte man meinen, die ,Magie des Sichtbaren” konne auf der Biihne
durchaus im Biithnenbild, in der Biihnengestaltung, der Inszenierung an sich
verdeutlicht werden. Steiner aber wollte das Konversationsdrama und hat sich
mit Bithnenmitteln relativ zuriickgehalten. Daher finden seine Dramen ,,in den
Worten“# statt. Die Spiegelmetaphorik erscheint hier als ein Weg, sich den
Aussagewerten und sprachlichen Verfahren der Dramen Steiners
sprachwissenschaftlich anzundhern und dabei exemplarisch grundlegende
Fragen der Semantik von Metaphern zu bewegen, , sich einigermassen Miihe [zu
geben], die Dinge zu lesen, die darin liegen — nicht zwischen den Zeilen, [denn]
sie sind schon [...] in den Worten”.%

Der Verfiithrung zur Wortsemantik widerstehend wendet sich diese Arbeit jedoch
der Textsemantik zu und versteht ohnedies ,,in den Worten” als einen Hinweis
auf ein Gewebe von Worten.

0.4.2 Gliederung der Arbeit

Der erste Teil dieser Schrift beschaftigt sich im Folgenden mit den hier
beriicksichtigten kontextuellen Grundlagen der Spiegelmetaphorik Rudolf
Steiners, als Uberlegungen und Voruntersuchungen zu ihrer Semantik. Dazu
gehoren die hier notwendig erscheinenden Untersuchungen zum Kontext der
beobachteten Begriffe, zum Textkorpus und zugehorigen kontextuellen
Bedingungen im Werk Rudolf Steiners. Ebenfalls beleuchtet werden kontextuelle
Bedingungen im historischen Umfeld und in thematisierten oder zugrunde
liegenden Traditionen, thematischer oder konzeptueller Art. Der zweite Teil
dieser Arbeit geht dann auf das ganze Gebiet des Metaphorischen ein, das jedoch
auch im ersten Teil hier und da aufscheint, da er der Untersuchung als Ganzes
den roten Faden gibt. Der dritte Teil widmet sich dann der Untersuchung der
Spiegelmetaphern im Textkorpus.

0.5 Uber das Interesse an den »Mysteriendramen”

Die ,Mysteriendramen” erfreuen sich auch nach tiber 90 Jahren einer
anhaltenden Beliebtheit, die sich ohne ndhere Untersuchung kaum zureichend

4 Horn, Andras: ,Praktiken des Verschweigens”, wie angegeben, S. 22.

42 Rudolf Steiner: , Uber Selbsterkenntnis, ankniipfend an das Rosenkreuzermysterium: ,Die
Pforte der Einweihung’", in derselbe: ,Uber die Mysteriendramen ,Die Pforte der Einweihung’
und ,Die Priifung der Seele’”, (Vortrag von 1910), Dornach 1982, S. 9.

43 Rudolf Steiner: ,Uber Selbsterkenntnis”, wie angegeben, S. 9.
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erklaren lasst. Diese Beliebtheit muss aber gerade mit dem zusammenhangen,
was die Dramen an tendenziell Unaussprechlichem fiir das Erleben thematisieren
und in dem Zusammenwirken ihrer Figuren und durch ihre Sprache zuganglich
machen.

Steiner thematisiert diese Faszination indirekt durch die Rede einer Figur, die er
in der Rahmenhandlung zu seinem ersten Drama sagen lasst: ,Das
Gewahrwerden einer unvollkommenen Wiedergabe der sinnenfalligen
Wirklichkeit muss Unbehagen hervorrufen, wahrend die unvollkommenste
Darstellung dessen, was sich hinter der dusseren Beobachtung verbirgt, eine
Offenbarung sein kann.”#

0.5.1 Anthroposophie als Wissenschaft des Geheimen

Steiner formuliert hier das Anliegen, eine Welt hinter der Wirklichkeit, also eine
metaphysische Welt, in die Betrachtung der sinnlichen Welt einzubeziehen und
zuganglich zu machen. Damit charakterisiert Steiner geradezu das zugrunde
liegende Anliegen seiner ganzen Anstrengungen unter dem Namen
,Anthroposophie”. So soll seine ,Geheimwissenschaft“s, wie er selbst
unterstreicht, nicht etwa als eine , geheime Wissenschaft” verstanden werden,
sondern als ein Unternehmen zur wissenschaftlichen Untersuchung des
Geheimen vorzustossen: ,Es ist vorgekommen, dass man den Ausdruck
,Geheimwissenschaft’ [...] gerade aus dem Grunde abgelehnt hat, weil eine
Wissenschaft doch fiir niemand etwas ,Geheimes’ sein konne. [...] So wenig
Naturwissenschaft eine ,natiirliche” Wissenschaft [...] genannt werden kann, [...]
so wenig denkt sich der Verfasser unter ,Geheimwissenschaft’ eine ,geheime’
Wissenschaft, sondern eine solche, welche such auf das in den
Welterscheinungen fiir die gewohnliche Erkenntnisart Unoffenbare, ,Geheime’
bezieht, eine Wissenschaft von dem ,Geheimen’. Von dem ,offenbaren
Geheimnis’. Geheimnis aber soll diese Wissenschaft fiir niemand sein, der ihre
Erkenntnisse auf den ihr entsprechenden Wegen sucht.”4

Er mag dabei an Uberlegungen ankniipfen, die er zum Beispiel bei Jean Paul
[Richter] (1763-1825) und anderen seiner Zeitgenossen hatte finden konnen, wie
die Untersuchung von Julia Cloot” zeigt, wenn sie ein besonderes Augenmerk
auf das Verstandnis der Instrumentalmusik als Ausdruck geheimer Texte eingeht.*
,Die textlose Instrumentalmusik bietet die Moglichkeit, ohne Begriff dennoch zu
sprechen, weitab von der Kodifizierung durch ein ,Alphabet’. Die Faszination,

# Rudolf Steiner: ,, Vier Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 119.

4 Rudolf Steiner: ,,Die Geheimwissenschaft im Umriss”, GA 13, (Erstausgabe 1910), Dornach (30)
1989.

4 Rudolf Steiner: , Die Geheimwissenschaft”, wie angegeben, (Anmerkungen), S. 12f.

47 Julia Cloot: ,Geheime Texte: Jean Paul und die Musik”, (Dissertation 1999), Berlin und New
York 2001.

4 Vergleiche insbesondere den Abschnitt: ,,Geheime Texte”: Das wahre musikalische Horen?”,
Julia Cloot: ,Geheime Texte”, wie angegeben, S. 101-104.
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die von dem Topos ausgeht, dass Musik eine Sprache sei, beruht zu einem nicht
geringen Teil darauf, dass die musikalische Sprache zwar auf der Horerseite als
Ausdruck der Empfindungen verstanden wird, jedoch gleichzeitig die
Moglichkeit bietet, den Subjektausdruck ins Allgemein-Menschliche oder gar
Gedankliche zu {iberhchen.”#

Dieses Gedankliche findet sich als Geistiges in der Strukturiertheit der Gestaltung
der Musik: ,Die motivisch-thematische Arbeit der durchgebildeten
instrumentalen Komposition, die aus mehr als drei Tonhohen besteht, vergleicht
[Friedrich] Schlegel mit der argumentativen Stringenz eines philosophischen
Diskurses, in der [die] Autonomiedsthetik einer tonend bewegten Form [...]
anklingt.”0

Auf diesen Zusammenhang der Unmittelbarkeit des musikalischen Ausdrucks
mit Fragen nach ihrer geistigen Struktur macht schon Anton Hiigli in seiner
Untersuchung® zu Seren Kierkegaard aufmerksam. Dabei geht es um die Frage,
ob in der Musik, anders als in der Sprache ein Zugang zum Geistigen auf
unmittelbare Art vorliege: ,Weil die Musik aber auch geistig bestimmt sei, habe
sie ihren Gegenstand nicht im Unmittelbaren schlechthin, sondern im geistig
bestimmten Unmittelbaren. Doch wie kann das Unmittelbare geistig bestimmt
und doch unmittelbar sein?”>? Auf diese Frage findet sich so leicht keine letztlich
befriedigende =~ Antwort, eher schon einen Hinweis auf eine
Erfahrungsmoglichkeit: ,,Wer wissen mochte, was Unmittelbarkeit ist, fiir den
gibt es nur eine Maxime: Hore Mozarts Don Juan!“*

Fir die direkte Erfahrung eines Unmittelbaren dient hier also etwas
Unaussprechliches, das zugleich konkrete geistige Erfahrungen bietet. Dies
geheime Gebiet der Erfahrung mochte Steiner nun, so will es dieser
Untersuchung erscheinen, der sprachlichen Beschreibung erschliessen. Er folgt
damit einer Frage, die auch Hiigli angesichts der so betrachteten Musik stellt:
,Das Unmittelbare ist also horbar, aber ldsst es sich auch sagen, was man gehort
hat, ohne die Musik durch die Reflexion der Sprache zu toten?”>

Hier entsteht eine Forderung, zumindest aber eine Sehnsucht, nach einer
Wissenschaft des Unmittelbaren als etwas Geheimen, die sich nicht einer im
Abstrakten erstarrten Sprache bedient, sondern die sich eine Lebendigkeit
bewahrt oder erschliesstt welche dem Erleben des mit ihr thematisierten
Unmittelbaren noch Raum lasst oder erst gibt.

4 Julia Cloot: ,,Geheime Texte”, wie angegeben S. 101.

% Julia Cloot: ,, Geheime Texte”, wie angegeben S. 102.

51 Anton Hiigli: ,Die Erkenntnis der Subjektivitit und die Objektivitdt des Erkennens bei Seren
Kierkegaard”, (Dissertation 1970), Ziirich 1973.

%2 Anton Hiigli: ,Die Erkenntnis der Subjektivitdt”, wie angegeben, S. 38, unter Einbeziehung
einer Aussage Kierkegaards, die Hiigli hier weiterdenkt.

% Anton Hiigli: ,,Die Erkenntnis der Subjektivitat”, wie angegeben, S. 39, mit einem Hinweis auf
eine entsprechende Aussage Kierkegaards.

5 Anton Hiigli: , Die Erkenntnis der Subjektivitit”, wie angegeben, S. 39.
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Eine Kritik der Sprache, gerade auch der Wissenschaften, wie sie sich im in der
Jahrhundertwende um 1900 zeigt, kann daher verschiedene Ursachen haben. Der
Wunsch nach mehr Exaktheit, mehr Verlasslichkeit in der Aussage, nach mehr
Logik ist die eine Seite der Kritik, eine andere basiert auf der Unzulanglichkeit
der Sprache, das Unmittelbare auszudriicken. Diese fehlende Unmittelbarkeit
lebte in den Wissenschaften bis weit ins 19. Jahrhundert hinein auch den
Gebrauch des Lateinischen in der Wissenschaft. Damit zusammen hangt die
Entstehung einer Sachprosa die einer deutschsprachigen Unmittelbarkeit der
freien Rede vielleicht abtriglich ist. Solche Uberlegungen und weitere
Beobachtungen fithren dann zu fragen, wie sie Uwe Porksen in seinen
Untersuchungen zur deutschen Wissenschaftssprache als Ausgangsorte nimmt.
So etwa wenn er fragt: , Ist die deutsche Wissenschaftssprache eine Lehnbildung
der lateinischen Sprache?”®® Wenn auch die Beriicksichtigung solcher
Uberlegungen hier nicht weiter verfolgt werden kann, zeigt schon die blosse
Richtung solcher Fragen auf Probleme, die zumindest manche Menschen mit
einer Sprache der Wissenschaften haben konnen, die weniger an formaler
Richtigkeit als an dem Erleben authentischer Unmittelbarkeit Interesse haben.
Das Unmittelbare liegt der Erfahrung zundchst zwar nicht direkt oder nur in
Ausnahmemomenten vor. Es gehort aber irgendwie zu den menschlichen
Grunderfahrungen und kann fiir das Erleben zum Beispiel iiber bestimmte
Werke der Musik vergegenwartigt werden. Daher erscheint die Frage, ob diese
Welt des Unmittelbaren als eine zunéchst geheime geistige Welt, nicht auch dem
erlebenden Denken®® durch eine besondere Wissenschaft erschlossen werden kann,
durchaus eine gewisse Konsequenz in der Folge dieser Auseinandersetzung zu
sein. Solch eine Uberlegung scheint Rudolf Steiners Anstrengungen zu einer
Erarbeitung seiner , Anthroposophie” als einer , Geheimwissenschaft” von der
geistigen Welt des Unmittelbaren, aus der Sicht dieser Untersuchung, zugrunde zu
liegen.

,Anthroposophie” mochte demnach keine geheime Wissenschaft sein, sondern
eine Wissenschaft des zunachst Unbewussten, des nicht direkt Offenbaren, das
sich aber als Unmittelbares der Erfahrung erschliessen kann. Sie mochte dabei
eine methodisch an Naturwissenschaftlichkeit orientierte, fiir den Fachmann
durch das personliche Experiment und entsprechende Schulungen

5% Uwe Porksen: , Wissenschaftssprache und Sprachkritik. Untersuchungen zu Geschichte und
Gegenwart”, Tiibingen 1994. Vergleiche das Kapitel: ,Paracelsus als wissenschaftlicher
Schriftsteller: Ist die deutsche Wissenschaftssprache eine Lehnbildung der lateinischen Sprache?”,
wie angegeben, S. 37-84.

% Diese Erlebnisqualitdt fordert Rudolf Steiner in Bezug auf das autonome Denken als
Voraussetzung fiir eine individuelle Erfahrung des objektiv Geistigen bereits in seiner
,Philosophie der Freiheit” von 1894, wenn er dort schreibt: ,Man muss sich der Idee erlebende
gegeniiberstellen konnen; sonst gerdt man unter ihre Knechtschaft.” Vergleiche Rudolf Steiner:
,Die Philosophie der Freiheit. Grundziige einer modernen Weltanschauung - seelische
Beobachtungsresultate nach naturwissenschaftlicher Methode”, GA 4, (Erstausgabe 1894);
Dornach (16) 1995, S. 271.
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nachvollziehbare Erfahrungswissenschaft auf der Basis von ,seelischen
Beobachtungsresultaten”®” sein. — In diesem Sinne liessen sich auch Rudolf
Steiners , Mysteriendramen” als kiinstlerisches Dokument der ,, Anthroposophie”
lesen und auf etwaige Aussagen hin befragen.* Fiir eine solche Befragung konnte
dann ein Entwurf Steiners sein, den er fiir einen Spruch gemacht, mit dem die
Arbeit mit seinen Schulungsanregungen einen gewissen Ausgangspunkt nehmen
soll. In einem Notizbuch® Rudolf Steiners heisst es als erste Entwurfsfassung, die
dann mehrfach korrigiert wurde: ,,O Mensch, erkenne dich selbst? So spricht die
stumme Stimme [...]“%.

Diese ,stumme Stimme” ist die unmittelbare Erfahrung, die Steiner in der
Endfassung mit <Weltenwort>* bezeichnet. Steiner zielt mit seiner
Anthroposophie also auf ein Erkenntnisgebiet, das zundchst im beredten
Schweigen dem Menschen begegnet. Und die , Anthroposophie” wére dann das
Unternehmen, diese Stimme auch in deutscher Sprache vernehmbar zu machen.
Ein Gesichtspunkt, der allerdings auf andere Wege fiihrt, als ihn diese
Untersuchung nehmen kann. Dennoch erscheint eine solche Uberlegung hilfreich
tiir eine Einordnung der Anliegen von Rudolf Steiner.

Durch den expliziten Bezug zu seelischen Beobachtungen ergibt sich ein mittelbarer
Bezug zu psychologischen Fragestellungen, die in der modernen Art ungefihr
zeitgleich zu Rudolf Steiners Anstrengungen entstehen. Eine Geheimwissenschaft
im Sinne Steiners ist dann auch eine Wissenschaft, die {iber geheim gehaltene
innerseelische Vorgange und Voraussetzungen spricht. Wobei diese Vorgange
und Voraussetzungen keineswegs vorsdtzlich geheim gehalten werden miissen
sondern dadurch geheim gehalten sind, weil sie zundchst vorbewusste Bereiche
des ganzen Gebiets des Unterbewusstseins sind. Sie werden bewusst, indem sie
in das Bewusstsein gehoben werden.

Geheimwissenschaft wird hier also als eine spezifische Wissenschaft des
Unterbewusstseins verstanden. Wobei Rudolf Steiners Erkenntnisinteresse auf
anderes zielt als etwa die Interessen der Begriinder der Psychoanalyse oder
moderner Vertreter derselben. Denn Steiner geht es um die Erforschung dessen,

5 Rudolf Steiner: ,Die Philosophie der Freiheit. Grundziige einer modernen Weltanschauung —
seelische Beobachtungsresultate [Hervorhebung] nach naturwissenschaftlicher Methode”, GA 4,
(Erstausgabe 1894); Dornach (16) 1995.

5 Etwa im Sinne der hermeneutischen Untersuchungen wie sie Hans Georg Gadamer unter dem
Titel ,, Kunst als Aussage” anregt. Vergleiche derselbe: Asthetik und Poetik — 1. Kunst als
Aussage.”, Gesammelte Werke, Band 8, Tiibingen 1993.

% Das Notizbuch tragt die Archiv-Nr. 98 aus dem Jahre 1920 und wurde noch nicht vollstindig
veroffentlicht. (Vergleiche die Anmerkung durch die Herausgeber zu einigen Faksimiles in
Rudolf Steiner: ,Aus den Inhalten der esoterischen Stunden. Gedéchtnisaufzeichnungen von
Teilnehmern”, GA 266/1-3, 3 Bde, GA 266/3, Dornach 1998, S. 498.

60 Vergleiche das Faksimile der Notizbucheintragung von Rudolf Steiner in derselbe: , Esoterische
Unterweisungen fiir die erste Klasse der Freien Hochschule fiir Geisteswissenschaft am
Goetheanum 1924, GA 270/1-1V, 4 Bde, GA 270/IV, Dornach 1992, S. 137.

61 Vergleiche das Faksimile der Notizbucheintragung von Rudolf Steiner, wie angegeben.
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was man positiven Okkultismus im Hinblick auf einen heilsam wirkenden auch
seelisch beobachtbaren christlichen Archetypus nennen konnte.®

Steiner grenzt sich zudem verschiedentlich von der Anwendung eines magischen
Okkultismus zugunsten der eigenen Person ab. Seine , Philosophie der Freiheit”
und ,, Anthroposophie” sucht gerade die Entfaltung der Personlichkeit ohne
Einschrankung oder Ausnutzung anderer Menschen oder Lebewesen zu
ermoglichen. Noch in anderer Hinsicht unterscheiden sich Steiners
Anstrengungen von denen der Psychoanalyse, denn ihm geht es nicht nur um
Verstehen, Erkldren oder FErkennen, um individuelle Therapie oder
Personlichkeitsentwicklung, sondern auch wum gesellschaftlich relevantes
Handeln, also um Kulturwirksamkeit.

0.5.2 Das geistig Unbewusste bei Viktor E. Frankl

Naher als den Arbeiten von Carl Gustav Jung erweist sich Steiners Ansatz den
spaten Arbeiten von Viktor E. Frankl, besonders der Arbeit: ,Der unbewusste
Gott. Psychotherapie und Religion“®. Hier beschreibt Frankl in seiner
Existenzanalyse ein geistig Unbewusstes, das sich dem Zugriff der rationalen
Forschung tendenziell entzieht, weil es arational ist. Durch die Einfiihrung dieses
Begriffs erweitert Frankl den Begriff des Unbewussten wesentlich: ,Nun gibt es
nicht mehr bloss ein triebhaft Unbewusstes, sondern auch ein geistig
Unbewusstes; das Unbewusste enthalt nicht nur Triebhaftes, sondern auch
Geistiges; der Inhalt des Unbewussten erscheint damit wesentlich erweitert und
das Unbewusste selbst aufgegliedert in unbewusste Triebhaftigkeit und
unbewusste Geistigkeit.”®*

Mit seiner Auffassung stellt sich Frankl insbesondere in Gegensatz zu Freud.
,Freud hatte im Unbewussten jedenfalls nur die unbewusste Triebhaftigkeit
gesehen, fiir ihn war das Unbewusste in erster Linie ein Reservoir verdrangter
Triebhaftigkeit. In Wirklichkeit ist aber nicht nur Triebhaftes unbewusst, sondern
auch Geistiges; ja, wie wir noch zeigen wollen, ist das Geistige, ist namlich
Existenz sogar obligat, also notwendig, weil wesentlich unbewusst: In gewissem
Sinne ist namlich Existenz immer unreflektiert, einfach weil unreflektierbar.”>
Auch Steiner kritisierte die Einseitigkeit Freuds, die sich in den Augen Steiners
zunehmend auf die Deutung von seelisch Unbewusstem als bedingt durch
unterdriickte Sexualitdt beschrankte. So spricht Steiner in einem Vortragszyklus
iiber , Probleme des Zusammenlebens in der Anthroposophischen Gesellschaft”
iiber Freud in folgender Weise: ,Meine lieben Freunde, da miissen wir noch ein
bisschen weiter in das Gefiige der psychoanalytischen Weltanschauung

62 Vergleiche hierzu Rudolf Steiner: , Das Christentum als mystische Tatsache und die Mysterien
des Altertums”, (Erstausgabe 1902), GA 8, Dornach (9) 1989 und Carl Gustav Jung: , Archetypen”,
Miinchen 2001.

6 Viktor E. Frankl: ,Der unbewusste Gott. Psychotherapie und Religion”, Miinchen (7) 2004.

6+ Viktor E. Frankl: ,Der unbewusste Gott”, wie angegeben, S. 15.

65 Viktor E. Frankl: , Der unbewusste Gott”, wie angegeben, S. 15f.
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hineinschauen. Nach dem, wie ich sie Thnen jetzt analysiert habe, werden also
gewisse Seeleninseln aus dem Unterbewusstsein heraufgeholt, und es wird
vorausgesetzt, dass alle diese Seeleninseln in weitaus tiberwiegendem Masse
sexueller Natur sind, sodass die Aufgabe des Psychoanalytikers darin besteht,
auf solche wiahrend der ersten Zeit des Lebens geschehenen und dann in das
Unterbewusstsein hinuntergegangen Erlebnisse zu kommen und die zum
Zwecke der Heilung wieder heraufzuholen.”%

Wie sich schon an dem Unbewussten des Menschen in Bezug auf die Triebnatur
gezeigt hatte, konnten Methoden gefunden werden, diese ins Bewusstsein zu
heben. Diese Methoden sind nun aber nicht dieselben mit denen das
wissenschaftliche Bewusstsein sonst arbeitet. Logik und Kombinatorik scheiden
als priméare Mittel ebenso aus wie sinnliche Beobachtung oder Analyse.

Fiir Frankl fanden sich erste Ankniipfungspunkte zur Beschreibung des geistig
Unbewussten in der handelnden Person durch die Entscheidungen und
Verantwortung ausgeiibt werden: ,Ist aber die Person dasjenige, wovon die
geistigen Akte ausgehen, so ist sie auch jenes geistige Zentrum, um das sich das
Psychophysische gruppiert.“®” Frankl hatte zunachst das psychisch Triebhafte
und das biologisch Motivierte und Prozesshafte wegen ihrer engen
Verwobenheit zum Begriff der psychophysischen Faktizitit zusammengefasst.
Diese gilt es von der Bewusstheit der Freiheit, selbststindig zu handeln,
abzugrenzen.

Interessant ist hier die Parallelitit von Frankls Beobachtungen zu Steiners
vorgehen. Denn Steiners Grundlegung seiner Wissenschaft vom geistig
Unbewussten des Menschen beginnt ebenfalls durch das Studium des
Bewusstseins der Freiheit erstmals konkrete Formen anzunehmen. ¢

In der Psychotherapie hingegen werden andere Ziele verfolgt als in der
Anthroposophie: ,Geht es doch in der Psychotherapie allenthalben darum, die
geistige Existenz eben im Sinne eines freien Verantwortlichseins, das sie in
unseren Augen darstellt, immer aufs neue aufzurufen und auszuspielen gegen
ihre nur scheinbar so schicksalhafte Bedingtheit seitens der psychophysischen
Faktizitat. Dieser Faktizitit gegentiber gilt es eben, das Bewusstsein der Freiheit
wachzurufen — jener Freiheit und Verantwortlichkeit, die das eigentliche
Menschsein ausmachen.”®

In dieser Freiheit und Moglichkeit zur Verantwortung liegt denn auch fiir Steiner
die Basis fiir sein anthroposophisches Verstandnis des handelnden Menschen.

6 Rudolf Steiner: ,,Probleme des Zusammenlebens in der Anthroposophischen Gesellschaft. Zur
Dornacher Krise vom Jahre 1915”, Dornach 1989, S. 72.

67 Viktor E. Frankl: ,Der unbewusste Gott”, wie angegeben, S. 18.

6 Vergleiche Rudolf Steiner: ,, Die Philosophie der Freiheit”, wie angegeben.

6 Viktor E. Frankl: ,Der unbewusste Gott”, wie angegeben, S. 18.
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0.5.3 Das Anliegen Steiners Kultur mitzugestalten und dazu anzuregen

Steiner setzte auf einen bestimmten Typus der Mitgestaltung von Kultur, diesen
zu fordern und zu aktivieren war ihm ein zentrales Anliegen: ,Ist ein
Unterschied zwischen einem bewussten Beweggrund meines Handelns und
einem unbewussten Antrieb, dann wird der erstere auch eine Handlung nach
sich ziehen, die anders beurteilt werden muss als eine solche aus blindem
Drange. [...] Was heisst es, ein Wissen von den Griinden seines Handelns zu
haben? Man hat diese Frage zu wenig berticksichtigt, weil man leider immer in
zwei Teile zerrissen hat, was ein untrennbares Ganzes ist: den Menschen. Den
Handelnden und den Erkennenden unterschied man und leer ausgegangen ist
dabei nur der, auf den es vor allen Dingen ankommt: der aus Erkenntnis
Handelnde.”7

Hinzu kommt, dass Steiner nicht nur die Erkenntnis des Menschen von den
Grundbedingungen seiner Existenz in Zusammenhang mit der ihn umgebenden
Kultur anstrebte. Vielmehr sollte der anthroposophisch orientierte Mensch auch sein
Verhiltnis zur Welt auf der Grundlage der in sich erfassten Wirklichkeiten von
Gestaltungsprinzipien (Geist) zu erkennen suchen, um sich ebenfalls mit ihnen
zu verbinden. Denn solche Geistprinzipien lassen sich nach Steiners Auffassung
auch in der Natur als Kosmos und nicht nur in der Gesellschaft und einer
bestimmten Kultur finden. Dieses Anliegen sucht Steiner pointiert zu
formulieren: , Anthroposophie ist ein Erkenntnisweg, der das Geistige im
Menschen zum Geistigen im Weltenall”* fithren mochte.””%; oder: , Alles Aussere
soll entziinden: Selbsterkenntnis. Das Innere soll lehren: Welterkenntnis.””?

In dem Erleben von Verbundenheit tiberwindet der Mensch die Empfindung der
Leere und Sinnlosigkeit seiner Existenz und erlebt sich eingebettet in grossere
Zusammenhdnge. Diese werden in der Anthroposophie als sinnvoll dargestellt.
Sie befinden sich gemadss dieser Anschauung in einer Entwicklung zu deren
positivem Ende der Mensch aufgerufen ist mitzuwirken. Das ist dann ein
Element des Wissens, von dem Steiner spricht.

Steiner scheint also einen Sinn — und keinen Macht- oder Lustbezug zur Natur als
Kosmos anzustreben.” Das zeigen auch seine zwei Vortrige aus der

70 Rudolf Steiner: , Die Philosophie der Freiheit”, wie angegeben, S. 21.

7t Vergleiche zu dieser Auffassung auch den kleinen Vortragszyklus von Rudolf Steiner: ,Der
menschliche und der kosmische Gedanke”, (Vortrage 1914), GA 151, Dornach (6) 1990.

72 Rudolf Steiner: ,, Anthroposophische Leitsdtze. Der Erkenntnisweg der Anthroposophie — Das
Michael-Mysterium”, (Erstausgabe 1924/25), Dornach (8) 1982, S. 14.

7> Rudolf Steiner: , Wahrspruchworte. Anthroposophischer Seelenkalender. Wahrspriiche und
Widmungen”, GA 41, Dornach (6) 1986.

7+ Viktor Frankl unterscheidet in seinem Vortrag: ,Die sexuelle Inflation und die existentielle
Frustration von heute” (Tonbandaufnahme ca. Mitte der 1970er Jahre aus dem Auditorium
Verlag Miillheim) einen Willen zur Macht, einen Willen zur Lust und einen Willen zum Sinn.
Nach Frankl entstehen der Wille zur Macht oder zur Lust immer dort, wo der Wille zum Sinn
unerfiillbar scheint.
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Entstehungszeit der ,,Mysteriendramen” in Kopenhagen 1912 mit dem Titel: , Der
Sinn des Lebens“”>. Dieser Sinnbezug steht bei Steiner auch fiir die Gestaltung
zwischenmenschlicher Prozesse im Vordergrund.

0.5.4 Grenzsetzungen dieser Arbeit

Diese Untersuchung wird und kann soweit nicht gehen, den zugrunde gelegten
Textkorpus auf seine Aussagen iiber die Anthroposophie hin zu untersuchen. Sie
kann und will auch nicht den Sinn oder Unsinn von Steiners Anliegen
hinterfragen oder priifen. Sie versteht sich vielmehr als pragmatische
Textsemantik zur Spiegelmetapher in Rudolf Steiners ,,Mysteriendramen” und
nutzt diese vor allem als Textkorpus.

Die Bedeutung der Spiegelmetaphern wird hier also auf der Grundlage des
Gesamttexts der ,Mysteriendramen” und als Interaktion in einem Diskurs zu
Bewusstseinsfragen im Sinne der Selbsterkenntnis des Menschen als Subjekt oder
Individuum verfolgt. Dazu erweist es sich insbesondere fiir einen ersten Teil
erforderlich den sprachkiinstlerischen Beitrag Rudolf Steiners in diesem Diskurs
dadurch zu beleuchten, dass dieser Diskurs als solcher aufgezeigt wird. Dazu
gehort neben der Reflexion der Auseinandersetzung mit Selbsterkenntnis anhand
einiger Wegmarken die Auseinandersetzung mit der Metapher und ihrer
Verwendung im Allgemeinen sowie der Spiegelmetapher im Besonderen. Dann
schliesslich wird die Untersuchung sich der Verwendung der Spiegelmetapher
im hier zugrunde gelegten Textkorpus widmen. Den Abschluss bildet die
Reflexion der Bedeutung der Sprache als Spiegel des Bewusstseins fiir das Thema
oder Gebiet der Selbsterkenntnis, Selbstdeutung oder auch Selbstbestimmung.

0.5.5 Personlicher Bezug zum Textkorpus

Diese Dissertation ist also ein Beitrag zur Sprachwissenschaft und zur
Erforschung der Arbeiten des Osterreichischen Schriftstellers und Philosophen
Rudolf Steiner in sprachlicher, nicht aber metaphysisch-philosophischer oder gar
anthroposophischer Hinsicht.

Die hier zugrunde gelegten Texte Steiners, seine , Mysteriendramen”, waren die
ersten Dokumente der Arbeiten Steiners, die ich las. Ich las sie, fithlte mich darin
wohl, verstand aber fast nichts von dem, worum es eigentlich ging. Zumindest
nicht so, dass ich es hitte in Worten wiedergeben konnen. Dieser Umstand fiihrte
mich, der ich eigentlich damals daran dachte, in eine protestantische
Klostergemeinschaft zu gehen, zum Studium des Werks von Rudolf Steiner und
zum Studium der Germanistik sowie der Europdischen Geschichte des
Mittelalters und der Neuzeit. Und es fiihrte mich in die Gegend von Basel, also
nahe an das Zentrum von Steiners Wirken, nahe an das Goetheanum in Dornach
bei Basel.

75 Die Vortrdage finden sich in dem Sammelband Rudolf Steiner: ,Christus und die menschliche
Seele”, GA 155, Dornach (3) 1994.
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Die besondere Faszination fiir das Werk Steiners verdanke ich, der mit ca. 20
Jahren dieses Werk kennen lernte, weder meinen Eltern, noch meiner
Schulbildung, noch naheren Verwandten oder Bekannten. Ich verdanke es einem
schweren anaphylaktischen Schock mit Herzstillstand und dem, was ich in
Todesnahe in diesen zeitlich kurzen Momenten erlebt habe. Jenseits aller Theorie
habe ich, wie manch andere Menschen, die Realitdt einer ausserkorperlichen
Existenz meiner Selbst und die unmittelbare Nahe des Todes erlebt.”e Und dieses
Erleben hat nicht nur vieles relativiert, es hat auch viele Fragen aufgeworfen.

0.6 , Erkenntnis und Interesse””

Auch wenn Rudolf Steiner sicher nicht der einzige ist, der sich mit Fragen eines
anderen als dem alltaglichen Selbst in uns beschaftigt hat, hat mir gerade sein
Werk wichtige Anregungen gegeben, wie ich mich selber verstehen kann. Dieses
Thema, das Sich-selber-Verstehen, wurde dann auch mein Hauptthema fiir die
objektive Forschung. Also die Untersuchung, wie sich Selbsterkenntnisvorgange
sprachlich artikuliert und vermittelt werden. Uber das blosse Selbst-Erkennen
hinaus gilt daher mein Interesse vorziiglich der Sprache und dabei vor allem der
germanischen Sprachfamilie, zu der neben den deutschen Varianten auch das
Englische und das Niederldndische gehoren. Aus irgendeinem Grunde ist es
gerade die Auseinandersetzung mit Werken der poetischen Sprache, der
Dichtung und vor allem des Drama, die mir nicht nur Einblicke in die Bedeutung
der Sprache fiir dieses Thema gewdhrt hat. Und es sind auch die ratselvollen
oder absurden Kurzgeschichten oder die pointierten Aphorismen, die in dieser
Hinsicht eine grosse Anziehungskraft und Pragnanz fiir mich aufweisen konnen,
wie zum Beispiel diese humorvolle kleine Geschichte: ,Sitzen drei Barsche [die
Fische] auf einem Ast und kdmmen sich: Ach, ich wire so gerne ein Vogel, dann
konnte ich fliegen. Sagt der eine. Ach, ich wire so gerne zwei Vogel, dann kinnte ich
hinter mir herfliegen. Seufzt der zweite. Und der dritte betont: Ach, noch lieber wiire
ich drei Vogel, dann konnte ich mich hinter mir her fliegen sehen.””s

76 Darstellungen zu Nahtodeserlebnissen finden sich zum Beispiel in den Schriften von Elisabeth
Kiibler-Ross, die iiber 20 000 Menschen mit Nahtodeserfahrungen verschiedener Art interviewt
und begleitet hat.

77, Erkenntnis und Interesse” sind eng verwobene Gebiete, ohne deren gegenseitige Beleuchtung
die Motivationen und Realisationen von wissenschaftlicher Forschung und Dokumentation nur
schwer einzuordnen und zu verstehen sind. Dies hat Jiirgen Habermas (*1929) in seinem
gleichnamigen Buch (,Erkenntnis und Interesse”, Frankfurt am Main 1994) aufgezeigt.
Insbesondere sind es auch die Uberlegungen und Anregungen von Michel Foucault (1926-1984)
zur , Archdologie des Wissens” (derselbe: , L' archéologie du savoir”, Paris 1969; dt.: ,, Archdologie
des Wissens”. Frankfurt am Main, 2002), die verdeutlicht haben, wie eng gesellschaftliche und
individuelle Interessen mit der Schaffung, Verbreitung und Entwicklung von Wissen, Erkenntnis
und Erfahrung verbunden sind.

78 Autor unbekannt.
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0.6.1 Selbsterkenntnis?

Ist unbefangene Selbsterkenntnis unmoglich, wie die absurde Kiirzestgeschichte
nahe legen mochte? Brauchen wir einen Spiegel oder gar mehrere Spiegel — ein
Spiegelkabinett —, um uns von allen Seiten betrachten und in jeder Hinsicht
reflektieren zu konnen? Kann uns aber, so muss die Frage wohl weiter gefiihrt
werden, eine spiegelnde Oberfliche mehr zeigen als das Scheinen unserer
eigenen Oberflache(n)? Wie dringe ich in tiefere Schichten meines Selbst ein, um
diese zu erfassen? Seit Descartes wissen wir, dass wir sind. Auch wenn nicht alle
methodisch Denken wollen, um sich ihrer selbst zu vergewissern. An die Stelle
des metaphorischen Spiegels tritt der reale Spiegel. Nicht mit der Frage nach
Selbsterkenntnis sondern mit der Frage das eigene Sein zu bestdtigen. An die
Stelle der Reflexion tritt die Existenz.

0.6.2 Positivistische Neuorientierung

Der Positivismus”™ hat einen Schlussstrich gezogen unter die methodische Selbst-
und Weltbezweifelung und Wege aufzuzeigen versucht, wie ein neues,
positives®® Verhaltnis zur Welt und zu sich selbst gefunden werden kann.
Tatbestande, positive Daten sollen die Grundlage der Wissenschaft bilden. Und
Theorien gelten solange als wahr, bis sie falsifiziert werden konnen.®! Selbst das
Negieren fallt noch positiv aus. Denn die Falsifikation ist keine reflektive
Negation, sondern der reale Nachweis der Falschheit, also eine ,positive”, mit
Fakten oder Daten belegte Negation.

Uber die Forderung nach einer deskriptiven also beschreibenden Sprache, die
sich auf Sinneserfahrungen beziehen lasst, offnet sich der Positivismus fiir die
Sprachkritik. Die Sprachkritik erweist sich in der Folge als eine Art Trojanisches
Pferd. Denn mit ihr kommt nicht nur ein Instrument zur Abwehr alles nicht-
deskriptiven Redens (als Schreiben und Sprechen) sondern auch die Frage nach
dem Verhaltnis der Sprache zur Erkenntnis und zur sinnlichen Wahrnehmung.
Zudem hat die Forschung im Bereich der theoretischen Physik, insbesondere der
Quantentheorie, eine Unscharferelation ergeben, die im Rahmen der modernen
Naturwissenschaften erstmals um 1925 von Werner Heisenberg und Niels Bohr
thematisiert worden sind.®? Unter dem Begriff der Unscharferelation wurde

7 Der Positivismus wird heute in zwei Phasen geteilt, den klassischen Positivismus des Schotten
David Hume (1711-1776) und des Franzosen Auguste Comte (1798-1857) sowie den
Neopositivismus des ,Wiener Kreises”, mit dem auch Ludwig Wittgenstein (1889-1951) in
Verbindung stand. Der Positivismus zeichnet sich aus durch einen Verzicht auf die Einbeziehung
metaphysischer und theologischer Theoreme oder Erfahrungen.

8 An Bejahungen, nicht Verneinungen orientiertes Selbst — und Weltverstandnis, dass sich auf die
sinnliche Erfahrung als einzige Erkenntnisquelle bezieht.

81 Vergleiche Karl Popper: ,Logik der Forschung®, Tiibingen (10) 1994.

82 Vergleiche Werner Heisenberg / Niels Bohr: ,Die Kopenhagener Deutung der Quantentheorie”,
Stuttgart 1963 sowie Karl Friedrich von Weizsdcker: ,Der Aufbau der Physik”, Miinchen und
Wien 1985.
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wissenschaftlich positiv das Problem bewusst, dass theoretisch jeder Vorgang der
Beobachtung durch ein Subjekt das Resultat der Beobachtung und damit das
vermeintliche Aussehen oder Verhalten des beobachteten Gegenstandes
beeinflussen kann.

0.6.3 Sinneswahrnehmung als Grundlage der Forschung

Steiner kritisiert auf ganz andere Art und indirekt, also ohne direkten Angriff der
positivistischen Forschungen und Postulate, sondern durch Setzung seiner
eigenen Ansichten und Modelle. So formuliert er als Grundlage seiner Forschung
nicht nur die Einbeziehung der fiinf leiblichen, korperlichen Sinne (Sehen der
Augen, Horen der Ohren, Riechen der Nase, Schmecken der Zunge, Tasten der
peripheren Haut) sondern erganzt diese um sieben nicht-organisch manifeste
Sinne: Lebenssinn, Bewegungssinn, Warmesinn, Sprachsinn, Gedankensinn, Ich-
Sinn, Gleichgewichtssinn. Er skizziert zudem die mit diesen Sinnen machbaren
Erfahrungen.®® Dabei mag er wie mit anderem an Gotthold Ephraim Lessing
aphoristische Uberlegungen ankniipfen: ,Dass mehr als fiinf Sinne fiir den
Menschen sein konnen84.

Hierin fiihrte Lessing zundchst nur grundlegend, ohne auf eine genaue Zahl oder
ein eigentliches Modell zu kommen: ,Von der Zahl dieser uns noch unbekannten
Sinne ist nichts zu sagen. Sie kann nicht unendlich sein, sondern sie muss
bestimmt sein, ob sie schon von uns nicht bestimmbar ist.“®> Steiner hat hieran
offensichtlich angekniipft und ein Modell entwickelt, dass die Anzahl dieser
weiteren Sinne auf sieben festlegt.

Nicht nur die Kritik Steiners oder die Entdeckungen Heisenbergs oder die vielen
anderen Uberlegungen, die in diesem Zusammenhang gedacht und
veroffentlicht wurden, werfen Fragen auf, die den Positivismus als
wissenschaftliche Methode betreffen. Dennoch bleiben methodische Ansatze des
Positivismus interessant und auch fiir diese Untersuchungen relevant.

0.6.4 Positivistische Grundlagen dieser Arbeit

Ohne es als einzig Heil bringenden Weg zu betrachten, werden hier in den
theoretischen Grundlagen, die vor allem mit dem Namen des Osterreichers
Wilhelm Scherer (1841-1886) verbunden sind, relevant. Scherer formulierte die
Abhiangigkeit von Texten, insbesondere auch der Literatur, von individuellen
und gesellschaftlichen Gegebenheiten. Er betrachtet jedes Werk und

8 Rudolf Steiner: , Die zwolf Sinne des Menschen — in ihrer Beziehung zu Imagination, Inspiration
und Intuition”, Vortrag vom 8. August 1920, Dornach 1983. Vergleiche auch die Arbeit von Albert
Soesman: , Die zwolf Sinne. Tore der Seele. Eine Einfithrung in die Anthroposophie” (,,De twaalf
zintuigen”, Zeist 1994), Stuttgart 1995.

8 Gotthold Ephraim Lessing: ,Dass mehr als fiinf Sinne des Menschen sein kénnen”, in derselbe:
,Werke 1778-1781”, Werke und Briefe in zwdlf Banden, Band 10, Frankfurt am Main 2001, S. 229-
232,

85 Gotthold Ephraim Lessing: ,, Dass mehr als fiinf Sinne”, wie angegeben, S. 231.
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insbesondere die der Literatur beeinflusst von biografischen Determinanten.
Scherer brachte diese Einfliisse auf die Formel: , Erlebtes, Erlerntes und Ererbtes”.
Auch wenn hier die Verengung in einen blossen Historismus bei Scherer und in
direkte Folge seiner Arbeiten zuriickgewiesen werden muss, bleibt der Ansatz
insgesamt relevant.

In Anlehnung an Scherer formulierte der franzdsische Kritiker Hippolyte Taine®
(1828-1893) in seiner ,Philosophie der Kunst“®” den fiir ihn aus der Rezeption
Scherers resultierenden Auftrag fiir den Philologen wie folgt: ,, Die Kunstwerke
[sind] als Erzeugnisse und Tatsachen anzusehen, deren Wesen zu bestimmen
und deren Ursachen zu erforschen sind.”®® So weit will diese Untersuchung
allerdings nicht gehen. Sie beschrankt sich auf die Erforschung der Bedeutung
und der Ursache fiir die Verwendung von Spiegelmetaphern in dem hier
zugrunde gelegten Textkorpus.

Vor der genaueren Untersuchung der kontextuellen, historisch-situativen
Einfliisse auf die Abfassung der ,Mysteriendramen” und die Verwendung der
Spiegelmetaphern bei Rudolf Steiner soll hier eine kurze Reflexion iiber weitere
methodische Grundlagen durch die Nennung fiir diese Arbeit wichtiger Autoren
und Werke folgen.

0.6.5 Allgemeine methodische Grundlagen

Diese Arbeit ist hauptsachlich eine sprachwissenschaftliche Untersuchung, die
ihren Ausgangspunkt bei den Arbeiten des romanistischen und germanistischen
Linguisten Harald Weinrich (*1927) nimmt. Mass gebend und wegleitend sind
dabei vor allem seine Arbeiten zur Metapher in dem Band: ,Sprache in Texten”®,
weitere Texte in demselben Band sowie seine , Textgrammatik“*°.

Diese Arbeit verfolgt nicht eine singuldre Methodik, um zu Ergebnissen zu
kommen. Die Methode, als meta hodos (der Weg dahinter), dieser Schrift basiert
auf der Verwertung von philosophischen, linguistischen und kognitiven
Erfahrungen und Reflexionen. Sie ist methodisch daher am ehesten einer Art
hermeneutischer Phanomenologie verpflichtet. Sprachlich orientiere ich mich an
der Diskurstheorie, der linguistischen Pragmatik und der linguistischen
Textsemantik. Methodisch leitend ist eher eine Einstellung als eine Technik.
Leitend ist dabei die Frage nach dem Entstehen von Bedeutung in Texten. In
dieser Haltung hat mich eine Ausserung Michel Foucaults bestétigt, die er macht,
um den Weg nachzuzeichnen, der ihn zu seinem Denken gefiihrt hat, mit dem er
bekannt und einflussreich geworden ist: , [...] so wie {iberhaupt in meiner

8 Interessanterweise promovierte der Dichter Stefan Zweig (1881-1942), der hier noch zitiert wird,
mit einer Dissertation: ,,Die Philosophie des Hippolyte Taine” in Wien 1904 zum Dr. phil.

87 Hippolyte Taine: , Philosophie der Kunst” (,,Philosophie de 1" art”, Paris 1881), Jena (2) 1902.

8 Zitiert nach der Universitit Essen unter: http://www.uni-essen.de/literaturwissenschaft-
aktiv/Vorlesungen/methoden/positivismus.htm (Stand August 2004).

8 Harald Weinrich: , Sprache in Texten”, Stuttgart 1976.

% Harald Weinrich: , Textgrammtik der deutschen Sprache”, Mannheim und andere 1993.
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Generation [hat] sich auch in mir zwischen 1950 und 1955 eine Art Konversion
vollzogen [...], die zundchst nichts zu bedeuten schien, die in Wirklichkeit aber
dann doch zu einer tief greifenden Abhebung gefiihrt hat: Was uns autffiel, waren
die die formalen Bedingungen, die dazu fiihren, dass so etwas wie Bedeutung
vorkommt. [...] Fiir die Angehorigen meiner Generation erscheint der Sinn nicht
von selbst, er ist nicht ,immer schon da’®!, oder vielmehr, er ist schon da, aber nur
wenn gewisse formale Bedingungen gegeben sind. Und von 1955 an haben wir
uns hauptsachlich der Analyse der formalen Bedingungen des Erscheinens von
Sinn gewidmet.”*?

Ahnlich wie Foucault muss diese Untersuchung davon ausgehen, dass
Bedeutung, in diesem Fall Bedeutung von Sprache sich nicht zwingend ergibt,
nicht einfach schon da ist. Im Falle der Sprache, des sprachlichen Dokuments, ist
aber davon auszugehen, dass 1. eine Bedeutung hinter der sprachlichen
Formulierung (als Folge sprachlicher Zeichen und Strukturen) gelegen hat, als
das sprachliche Dokument entstanden ist und 2. dass diese Bedeutung sich
diachron nicht einfach erhdlt und auch synchron nicht fiir alle Teilnehmende
einer Sprachgemeinschaft ohne weiteres und spontan gegeben sein muss.”

Den Ausschlag zur Untersuchung der Spiegelmetaphern gab, neben dem
personlichen Interesse an den ,Mysteriendramen” Rudolf Steiners, vor allem die
Arbeit von Ralf Konersmann (*1955): , Lebendige Spiegel“**. Auf diese Texte wird
im weiteren Verlauf mehrfach noch zuritickgekommen.

Einen grossen Einfluss auf das hier aktive Denken hatten im Weiteren die
Arbeiten von Umberto Eco (*1932), allen voran die Schrift: ,Das offene
Kunstwerk”® aber auch ,Semiotik”® und ,Uber Spiegel und andere
Phanomene”?”. Beinahe ebenso bedeutend sind die Schriften von Michel Foucault

91 Michel Foucault bezieht sich hier auf eine Theorie von Edmund Husserl (1859-1938) nach der in
einer ,Lebenswelt” als vorwissenschaftliche Erfahrungsrealitdt der Sinn ,,immer schon da” ist.
Vergleiche: Edmund Husserl: ,Die phanomenologische Methode”, Ditzingen, 1985 und
,Phdnomenologie der Lebenswelt”, Ditzingen 1986, oder auch: ,Philosophie als strenge
Wissenschaft”, Frankfurt am Main 1965. Im letzten Titel (, Philosophie”) schreibt der Verlag {iber
diesen Titel zu Husserl: ,Der 1938 gestorbene Begriinder der Phianomenologie bemiihte sich
zeitlebens um die Begriindung einer Philosophie, die an Exaktheit nicht hinter den
mathematischen Naturwissenschaften zuriickzustehen brauchte. Diese Idee entfaltete er vor
allem in diesem erstmals 1910 erschienenen Aufsatz, dessen Wirkung geradezu elementar war.”

%2 Paolo Caruso: ,,Gesprach mit Michel Foucault” in Michel Foucault: ,,Von der Subversion des
Wissens”, Frankfurt am Main 1987.

% Vergleiche hierzu auch die Ausfithrungen von Heinrich Loffler: ,Stadtsprachen und
Stadtmedien: Spiegelungen postmoderner Identitit”, in derselbe: ,Sprachforschung im
Grenzbereich”, wie angegeben, S. 93-106.

9 Ralf Konersmann: , Lebendige Spiegel. Die Metapher des Subjekts”, Frankfurt am Main 1991.

% Umberto Eco: ,Das offene Kunstwerk” (,,Opera aperta”, Mailand 1962), Frankfurt am Main (6)
1993.

% Umberto Eco: ,, Semiotik. Entwurf einer Theorie der Zeichen”, Miinchen 1987.

7 Umberto Eco: , Uber Spiegel und andere Phanomene”, Miinchen 2001.
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(1926-1984), zum Beispiel die Texte: ,Was ist Kritik?“*®® und ,Diskurs und
Wahrheit“”. Hinzu kommen andere Texte, die in dieser Arbeit weniger
erscheinen werden, wie etwa Jacques Derrida (*1930): ,, Vom Geist”!® und andere
oder Peter Szondi (1929-1971) ,Theorie des modernen Dramas”!®, Roland
Barthes (1915-1980): ,Mythen des Alltags“'® oder Thomas S. Kuhn (1922-1996):
,,Die Struktur wissenschaftlicher Revolution”1%,

0.6.6 Hermeneutische Grundlagen

Wichtig und auch kaum in Erscheinung tretend sind Einfliisse durch Hans Georg
Gadamer (1900-2002) und seine Ausfithrungen zur Hermeneutik, wie zum
Beispiel in: ,Kunst als Aussage”!®. Besonders pragend ist da zum Beispiel
folgender Satz: ,Nun gibt es tiberhaupt keine Aussage, die nicht ihren letzten
Sinn, das heisst das, was sie einem sagt, von der Frage her empfangt, auf die sie
eine Antwort gibt.”!® Dementsprechend beschiftigt sich diese Arbeit in einem
ersten Teil auch damit, herauszuarbeiten, auf welche Frage Steiner eine Antwort
zu geben versucht, beziehungsweise welche Frage Steiner im Hintergrund seines
Redens bewegt, wenn er Spiegelmetaphern im  Textkorpus der
~Mysteriendramen” verwendet.

Eine weitere hermeneutische Position'® hat diese Arbeit methodisch gepragt. Sie
tindet sich bei Wilhelm Dilthey: ,,Das Erlebnis und die Dichtung”!?”. Hier schreibt
Dilthey: ,[...] In dem Untergrund dichterischen Schaffens [sind] personliches
Erleben, Verstehen fremder Zustinde, Erweiterung und Vertiefung der
Erfahrung durch Ideen enthalten. Der Ausgangspunkt des poetischen Schaffens
ist immer die Lebenserfahrung, als personliches Erlebnis oder als Verstehen
anderer Menschen, gegenwartiger wie vergangener, und der Geschehnisse, in
denen sie zusammenwirken.”1%

9% Michel Foucault: ,,Was ist Kritik?”, Berlin 1992.

9 Michel Foucault: ,,Diskurs und Wahrheit: die Problematisierung der Parrhesia”, Berlin 1996.

100 Jacques Derrida: ,Vom Geist. Heidegger und die Frage” (,De I’ esprit. Heidegger et la
question”, Paris 1987), Frankfurt am Main 1992.

101 Peter Szondi: , Theorie des modernen Dramas 1880-1950”, Frankfurt am Main 1963.

102 Roland Barthes: ,, Mythen des Alltags” (Mythologies”, Paris 1957), Frankfurt am Main 1964.

103 Thomas S. Kuhn: ,Die Struktur wissenschaftlicher Revolution”, Frankfurt am Main (2) 1969.

14 Hans Georg Gadamer: , Asthetik und Poetik — 1. Kunst als Aussage.”, Gesammelte Werke,
Band 8, Tiibingen 1993.

105 Hans-Georg Gadamer: Uber den Beitrag der Dichtkunst bei der Suche nach Wahrheit”, in
derselbe: , Kunst als Aussage”, wie angegeben, S. 71.

106 Vergleiche Hendrik Birus (Hg.): ,Hermeneutische Positionen. Schleiermacher — Dilthey —
Heidegger — Gadamer”, Gottingen 1982 oder auch: Hans-Georg Gadamer / Gottfried Boehm
(Hg.): ,Seminar: Die Hermeneutik und die Wissenschaften”, Frankfurt am Main, 1978 und
dieselben (Hg.): ,Seminar: Philosophische Hermeneutik”, Frankfurt am Main 1976.

107 Wilhelm Dilthey: , Das Erlebnis und die Dichtung: Lessing — Goethe — Novalis — Holderlin®,
Gottingen (16) 1985.

108 Wilhelm Dilthey, wie angegeben, S. 139 (Kapitel iiber Goethe, Abschnitt ,Erlebnis und
Dichtung®).
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Da Rudolf Steiner explizit diesen Bezug zu Lebenserfahrungen herstellt,'® scheint
dieser Ansatz hier angemessen. Die Auffassung Diltheys muss allerdings nicht
iiberall zutreffen. So scheint ein rein kunstgemasses Schaffen auch dort moglich,
wo keine Erfahrungen vorliegen. Allerdings wird die Bedeutung ihrer Produkte
dann auch als ein rein Kunstfertiges und vielleicht nicht mehr Kiinstlerisches
oder Wirkliches aufgefasst werden miissen. So ist auch eine Wissenschaft
denkbar, die zwar alle Techniken der Wissenschaft nutzt und einsetzt, aber auf
keine wirkliche Erfahrung des Forschers mehr referiert.

0.6.7 Wahrheit, Erkenntnis und Sprache

Das Grundanliegen, das hier auch ganz privat erkenntnisleitend ist, ist die
Notwendigkeit des gegenwartigen Menschen, sich zurechtzufinden, ,im
Labyrinth der modernen Welt”. Dabei begegnet der bewusst Reflektierende, der
~Macht der Metapher”, wie Gerhard Gamm!'° aufzeigt.

Um Orientierung zu finden, wendet man sich gerne an das Urspriingliche, das
Grundsatzliche. Fiir die Sprache gilt dabei eine relative Ndhe von Begriff und
Metapher, die im griechischen Wort , Logos” unter einem Dach zusammenlebten.
Gamm halt hierzu fiir die Situation das gegenwartige oder neue Bewusstsein!!!
fest (und er denkt dabei unter anderem an Friedrich Nietzsche (1844-1900) und
Michel Foucault): , Die Verwandtschafts- und Familienbande der Begriffe und
Metaphern, der Vergleiche und Allegorien sind das Erste, die starre
Regelmadssigkeit und Ordnung des Begriffshimmels das Abgeleitete. [...]
Erkenntnis ist nicht kausal bedingte Abbildung. Wird der grosse Halt der Logik,
das Dogma der Abbildlichkeit der Erkenntnis in Zweifel gezogen oder das
Aussenkriterium entmachtet, welches das scheinbar objektive Urteil tragt, dann
ist die philosophisch dekretierte Herabsetzung der Rhetorik auf die Stufe
sprachlicher Ausschmiickungsfunktionen nicht zu halten. Dann namlich ist alles
Sprechen rhetorisch und das Verhaltnis zwischen den so genannten Dingen der
wirklichen Welt und den Worten, die benutzt werden, sie zu bezeichnen,
dsthetischer Natur. [...] Asthetisch bedeutet in diesem Zusammenhang
ersichtlich nicht, dass etwas schon ist, vielmehr bezeichnet es die schopferische
Kraft der Imagination, die ars inveniendi, die vermittels sprachlicher Gestaltung

109 Vergleiche Rudolf Steiner: ,,Mein Lebensgang” (Erstausgabe 1923-1925), Dornach (9) 2000.

110 Gerhard Gamm: ,,Die Macht der Metapher: im Labyrinth der modernen Welt”, Stuttgart 1992.
1 Zu diesem ,neuen Bewusstsein” schreibt Ralf Konersmann in seinem Essay ,Der Philosoph
mit der Maske: Michel Foucaults ,L” ordre du discours’”: , Schreibend und redend wendet sich
dieser ,erste moderne Mensch’, den Nietzsche in [Jean Jacques Rousseau (1712-1778)] entdeckt,
auf sich selbst zuriick. Gegen den moralischen Zerfall und die Niedertracht seiner Umgebung, je
gerade im Widerstand triumphiert das wahre Ich, seine unzweifelhafte Integritit und
Unantastbarkeit. Gewiss, der einzelne liegt mit der Welt im Streit, aber es ist niemand anderes als
er allein, der der Entzweiung inne wird und sich in der aus dem Konflikt geborenen
Rekonstruktion seiner selbst bewahren kann.” Vergleiche derselbe wie angegeben in Michel
Foucault: ,Die Ordnung des Diskurses”, wie angegeben S. 62.
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Beziehungen zwischen logisch verschiedenen Dingen und Sphéaren herzustellen
in der Lage ist [...].”112

0.6.8 Die Produktivitit der Wissenschaft

Wie der Name ,Wissenschaft” schon unterstellt, geht es in dieser nicht nur
darum, Wissen aufzubewahren, zu tradieren und zu erhalten, sondern auch
neues Wissen zu schaffen. Immer dort, wo schopferisch gewirkt wird, wo die
»ars inveniendi” zur Anwendung kommt, betritt die Sprache das Gebiet des
Rhetorischen und Metaphorischen: , Das Rhetorische ist der schwankende
Grund, auf dem das Logische sich erhebt.”!13

Uber das Thema der Hermeneutik wurde hier schon darauf hingewiesen, dass
diese Arbeit Elemente der rhetorischen und &sthetischen Methodiken anwendet
und die Spiegelmetaphorik iiber diese auf ihren Erkenntniswert befragt. Es ist
aber nicht nur eine hermeneutische Haltung, die damit zum Zuge kommt.
Vielmehr geht es auch um eine sprach — und erkenntniskritische Position, fiir die
an dieser Stelle der Name und das Werk von Friedrich Nietzsche stehen. Denn
diese Untersuchung folgt thematisch ,Nietzsches Uberlegungen zur
Verflechtung von Erkenntnis und Metaphorik“!4, da hier davon ausgegangen
wird, dass diese fiir Rudolf Steiners Arbeiten von Bedeutung sind.!'®

Wie Gamm aufzeigt, steht Nietzsche selber in einer Tradition, die auf die
Weimarer Klassik zuriickgeht und besonders bei Jean Paul (1763-1825) und
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) anzutreffen ist. Auf Hegel nimmt
auch Rudolf Steiner immer wieder intensiven Bezug: ,In der Deutung des
Begriffs als verdichteter Metapher folgt Nietzsche Jean Paul, der in der
,Vorschule der Asthetik’ bereits davon gesprochen hatte, dass ,jede Sprache in
Riicksicht geistiger Beziehungen ein Worterbuch erblasster Metaphern [ist] .
Um diesen inneren Zusammenhang von Begriff und Metapher hat auch Hegel
gewusst. In seiner ,Asthetik’ ist die metaphorische ‘Bedeutung die sinnliche oder
uneigentliche, die aber ,nach und nach verschwindet’ und ,durch Gewohnheit” in
die eigentliche Bedeutung umgewandelt wird. Hegel nimmt als griffiges Beispiel
das Verb ,begreifen’. In der Vorstellung von ,begreifen’, so bemerkt er, ,fallt es
uns in keiner Beziehung ein, dabei noch irgendwie an das sinnliche Anfassen mit
der Hand zu denken’“17".

12 Gerhard Gamm: ,Die Macht der Metapher”, wie angegeben, S. 75ff. (Kapitel III: ,Die
Metaphorik der Wahrheit”, S. 56-88).

113 Gerhard Gamm: ,Metapher”, wie angegeben, S. 75.

114 Gerhard Gamm: ,,Metapher”, wie angegeben, S. 76. Gamm bezieht sich hier auf Nietzsches
Schrift: , Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinn”.

115 Dies wird im Kapitel 3 , Zur Metapherntheorie” weiter ausgefiihrt.

116 Gerhard Gamm: , Metapher”, wie angegeben, S. 76 (Jean Paul: ,Vorschule der Asthetik”,
Werke, Band 5, Miinchen 1966, S. 184).

117 Gerhard Gamm: ,Metapher”, wie angegeben, S. 76 (Georg Wilhelm Friedrich Hegel:
,,Vorlesungen iiber Asthetik”, Werke, Band 13, Frankfurt am Main 1986, S. 518).



46 ~Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

Es wird hier noch ndher zu untersuchen sein, welche Bedeutung diese Ansichten
fiir die Untersuchung der Spiegelmetaphern in Steiners ,Mysteriendramen”
haben. Bevor hier auf den Kontext der Entstehung der ,Mysteriendramen” in
thematischer und weltanschaulicher Hinsicht eingegangen werden soll, um die
zeitlichen und individuellen Determinanten (oder wie Scherer sagte: Erlebtes,
Erlerntes, Ererbtes) der Sprachverwendung bei Rudolf Steiner ndher zu kommen,
mochte ich noch eine kurze Problematisierung einschalten, die an dieser Stelle
noch angebracht scheint.

0.6.9 Die Grenzen von Erkenntnis durch Sprache

Die Problematisierung der Sprache durch die Sprachkritik um die
Jahrhundertwende von 1900 durch Nietzsche, Fritz Mauthner (1849-1923)"8 und
andere macht deutlich, dass sich (das Logische einer sich) ,der eigenen
Sprachlichkeit bewusste[n] Argumentation zerfasert und zerfranst“!. ,Denn die
Metapher, wie die Sprache insgesamt, hat eine ungeheure Macht, Gedanken und
Wahrnehmungen in semantischen Netzen gefangen zu nehmen.”!?

Eine Untersuchung der Metaphorik bei Steiner - sei sie auch noch so begrenzt -
ist daher angewiesen, sich mit den Inhalten und Zusammenhingen vertraut zu
machen, in den sie diese Metaphorik sinnvoll betrachten kann. Bevor daher das
Thema der Metapher in Form der Reflexion auf die erreichbaren
Metapherntheorien weiter aufgenommen werden kann, erscheint es sinnvoll, den
Kontext des Textkorpus nun ndher zu betrachten.

Diese Untersuchung betrachtet die Verwendung von Spiegelmetaphern auf dem
Hintergrund der Textsemantik von Metaphern'?! sowie unter der Beriicksichtigung
der kontextuellen'?? und damit auch der historischen Rahmenbedingungen ihrer
Entstehungszeit. Der Schwerpunkt liegt dabei auf fiir die Semantik der
Spiegelmetapher im Textkorpus, direkt oder indirekt auf der Basis relevanter
Hintergriinde. Da es sich hier um eine dem Schwerpunkt nach
sprachwissenschaftliche Untersuchung handelt, bleibt die Beschreibung des
Kontexts trotz einer gewissen Breite dennoch tiberwiegend skizzenhaft.

118 Fritz Mauthner 16ste durch seine Schrift: ,Beitrdge zu einer Kritik der Sprache.”(3 Bande.,
Leipzig, (3) 1923), eine heftige Kontroverse tiber die Grenzen und Mdglichkeiten der Sprache aus.
Mauthner wird in der Rudolf Steiner Gesamtausgabe (vor allem in Vortrdgen) iiber 200 mal
zumeist, die in dieser Schrift vertretende Auffassung, negativ kritisierend oder zumindest
problematisierend erwahnt.

119 Gerhard Gamm: ,Metapher”, wie angegeben, S. 75.

120 Gerhard Gamm: ,Metapher”, wie angegeben, S. 79f.

121 Die hier verwendeten Begriffe , Textsemantik” und ,, Metapher” werden insbesondere im Sinne
von Harald Weinrich verwendet. Ich beziehe mich dabei unter anderem auf die Sammlung
grundlegender Untersuchungen in dem Band: , Sprache in Texten”, Stuttgart 1976.

12 Unter ,Kontext” werden hier die gesellschaftlichen und natiirlichen Rahmenbedingungen
verstanden. Diese fliessen strukturell und semantisch in sprachliche und andere Texten ein.
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Der erste Teil: Generelle Grundlagen

Der erste Teil zeigt die Grundlagen auf, auf denen das Verstdndnis der
Spiegelmetaphorik im Textkorpus aufgebaut wird.

Allgemeine Regelungen

Diese Untersuchung nutzt in der Regel die ,Neue deutsche Rechtschreibung” als
Kodierungssystem auch dort, wo sie zitiert. Wenige Ausnahmen bestatigen diese
Regel.

Wenn hier Formen wie zum Beispiel <Autor> benutzt werden, zu denen es auch
grammatisch weibliche Formen gibt, hier <Autorin>, dann sind die grammatisch
mannlichen Formen immer im Sinne beider Geschlechter oder noch allgemeiner
im Sinne von <Mensch> gebraucht. Grammatisch ist <Mensch> zwar auch
mannlich, meint aber alle Menschen, mannlichen wie weiblichen Geschlechts.
Diese Untersuchung thematisiert keine Gender-Unterschiede in Bezug auf den
Untersuchungsgegenstand oder die Methoden und reflektiert auch die eigene,
durch eine mannliche Biologie mitgepragte Vorgehensweise nicht explizit als
mannlich mit. Die Intention dieser Untersuchung ist eine weit gehend
geschlechtsneutrale Vorgehensweise. Ob das grundsatzlich tiberhaupt moglich
oder sogar wirklich sinnvoll ist, wird hier nicht weiter hinterfragt. Das biologisch
mannliche oder weibliche Menschsein wird in Bezug auf das Akademische hier
jedenfalls nicht als uniiberwindbare Determination verstanden, sondern im Sinne
einer akzidentiellen Beeinflussung als eine Begabung oder Beschrankung
aufgefasst. Als Beschrankung erscheint sie zumindest potenziell kompensierbar
und als Begabung sollte sie durchaus zum Zuge kommen.

Worte, die durch <> eingeschlossen sind, thematisieren das betreffende Wort als
Wort - im Sinne von Zeichen - und nicht als Aussage. Aussagen, die als Aussagen
thematisiert werden stehen in « ». Zitate stehen in ,, “, Binnenzitate in , ’. Alle
Zitate werden durch Aufzeigen der zitierten Quellen als Fussnoten
nachgewiesen. Alle Quellen werden zudem alphabetisch im ,Literatur — und
Quellenverzeichnis” aufgefiihrt. Wobei als Quellen auch Texte aus verldsslichen
Adressen des Internets verwendet werden. Vor der Jahreszahl der referierten
Publikation steht gegebenenfalls in Klammern die betreffende Auflage, zum
Beispiel (5) 1989 = 5. Auflage, veroffentlicht 1989. Wiederholte Zitate aus ein und
derselben Quelle werden in den Fussnoten unter Angabe der Autorennamen
oder der Quellen und unter Verwendung verkiirzter aber aussagekréftiger Titel
nach dem Prinzip ,Pars pro Toto” referiert. Eingriffe (Auslassungen,
Umstellungen und Erganzungen) dieser Untersuchung in zitierte Texte werden
allein durch [ ] gekennzeichnet. Anmerkungen werden generell nicht in den Text
eingebunden, sondern als Fussnoten ausgefiihrt. Auf Siglen wird verzichtet.
Anmerkungen von dritter Hand, die in zitierten Texten ebenfalls mit [ ]
gekennzeichnet waren, werden in dieser Arbeit mit { } wiedergegeben.
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1 Allgemeine Begriffsklirungen

Diese Arbeit untersucht ,Sprache in Texten”. Fiir das Verstindnis der
Untersuchung ist daher grundlegend, was hier unter <Sprache> und was unter
<Text> verstanden wird.

1.1 Zum Begriff <Sprache>

Diese Untersuchung folgt einer Auffassung von Sprache, die 1973 in der
Dissertation ,Semiotik und Metapher”'?® von Wilhelm Koller als
Zusammenfassung einer langen historischen Entwicklung des Verstehens von
<Sprache> aufgefasst wird: ,Diese Sprachauffassung ist keineswegs
selbstverstandlich, sondern das Endergebnis einer langen historischen
Entwicklung.”12+

Das von ihm als ,neuzeitliche Uberzeugung” beschriebene Verstindnis von
<Sprache> orientiert sich an den Untersuchungen zur Pragmatik!?, die den
Gebrauch von Sprache als Ausdruck menschlichen Verhaltens und Handelns
untersuchen: , Nach neuzeitlicher Uberzeugung konnen alle natiirlichen und
kiinstlichen Sprachen als konventionelle Zeichensysteme betrachtet werden, mit
denen sich die Menschen ihre Umwelt und ihre moglichen Denkgegenstande
nach den sie leitenden Lebens — und Erkenntnisinteressen fiir kommunikative
Akte gliedern und sprachlich objektivieren.”12

Auch wenn Koller mit dem noch vagen Begriff der Sprache als einem
,konventionellen Zeichensystem” operiert, der auf die zugrunde liegenden
Theorien von <Konvention>, <Zeichen> und <System> untersucht werden konnte
und vielleicht miisste, geniigt diese Vagheit fiir das Weitere als Andeutung fiir
das hier zugrunde gelegte, linguistische Verstandnis von <Sprache>. Denn in
dieser Begrifflichkeit kommt ein Bewusstsein zum Ausdruck, das eine
entscheidende Grundlage fiir diese Untersuchung ist: ,,das Bewusstsein fiir die
ontologische Differenz von Zeichen und Bezeichnetem [...].“1%

Mit dieser Unterscheidung, die auf den Genfer Sprachwissenschaftler Ferdinand
de Saussure (1857-1913) zuriickgeht, wurde nicht nur eine Grundlage fiir die
Weiterentwicklung und Ausgestaltung der modernen Sprachwissenschaft
geschaffen. Zugleich hat sie auch einen Schlussstrich gezogen unter dem Diskurs
zwischen Nominalisten und Realisten. Denn die Sprache in dieser modernen
Auffassung ist ein konventionelles System von Zeichen, das von dem

123 Wilhelm Koller: ,Semiotik und Metapher. Untersuchungen zur grammatischen Struktur und
kommunikativen Funktion von Metaphern”, (Dissertation 1973), Tiibingen 1975.

124 Koller: ,, Semiotik”, wie angegeben, S. 222.

125 Vergleiche unter anderem Levinson, Stephen C.: ,Pragmatik”, (,, Pragmatics”, New York 1983),
Tiibingen 1990.

126 Koller: ,, Semiotik”, wie angegeben, S. 222.

127 Koller: ,,Semiotik”, wie angegeben, S. 222.
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Bezeichneten zu unterscheiden ist. Ob das Bezeichnete nun eine Realitit im
philosophischen Sinne ist, ist hier nicht weiter in Frage zu stellen. Es ist
zumindest eine Realitat des Diskurses.

Als Konsequenz dieses neuen Bewusstseins resultiert nach Koller ein
,hermeneutisches'® Verhaltnis zur Sprache [...], weil jedes Sprachzeichen der
Interpretation bedarf, da es als etwas fiir etwas fungiert.”1?

Wobei Koller mit dem Terminus <fungieren> hier die lexikalische Bedeutung des
Duden im Sinn haben mag: ,eine bestimmte Funktion ausiiben, eine bestimmte
Aufgabe haben, zu etwas da sein“'®. Diese Funktion, Aufgabe oder Bestimmung
gilt es dann durch hermeneutische Verfahren zu ermitteln.

1.1.1 Metaphern und Rhizome

In Bezug auf das Gebiet der Metaphorik liesse sich <fungieren> hier auch
metaphorisch lesen und damit - zumindest der Moglichkeit nach - den
lateinischen Begriff <Fungus> deutsch <Pilz> mitthematisieren. Denn die
Pilzgewdchse stehen exemplarisch fiir eine Reihe botanischer Systeme, die ohne
eine konkrete Wurzelstruktur auskommen. Ohne ein Wurzelsystem erweisen
sich diese Pflanzen als nicht gleich im Boden verankert, wie Wurzelgewéchse. Sie
gehen also eine andere Art Beziehung zu ihrer Umgebung ein. Damit klingt ein
Thema an, das besonders die franzosische Philosophie ungefdhr zurzeit der
Entstehung der Arbeit von Koller unter dem Terminus <Rhizom>®! beschiftigte.
Diese Thematik ist inzwischen in den allgemeinen Diskurs iibergegangen.!*

Metaphorische Wendungen lassen sich analog zu Rhizomen nicht auf eine
Wurzelstruktur hin untersuchen, denn sie haben keine. Ebenso haben
metaphorisch gebrauchte Wendungen keine Verwurzelung in ihrer lexikalischen

128 Zur Hermeneutik vergleiche unter anderem Hendrik Birus (Hg.): ,,Hermeneutische Positionen:
Schleiermacher — Dilthey - Heidegger — Gadamer”, Gottingen 1982. Dort wird Friedrich
Schleiermacher als Klassiker der modernen Hermeneutik bezeichnet. Vergleiche Friedrich Daniel
Ernst Schleiermacher: ,Hermeneutik und Kritik” (von 1838), Frankfurt am Main 1999. Zur
Hermeneutikkritik vergleiche unter anderem Jochen Horisch: ,Die Wut des Verstehens. Zur
Kritik der Hermeneutik”, erweiterte Neuauflage, Frankfurt am Main 1998.

129 Koller: , Semiotik”, wie angegeben, S. 222f.

130 Duden: ,Fremdworterbuch”, hg. von der Dudenredaktion, auf der Grundlage der neuen
amtlichen Rechtsschreibung, Mannheim und andere (7) 2001, Stichwort: <fungieren>, S. 333.

131 Als Rhizom bezeichnen der franzosische Philosoph Gilles Deleuze (1925-1995) und der
italienische Psychologe Felix Guattari (1930-1992) ein Modell fiir eine mimetisch-adsthetische
Praxis der Philosophie, bei der die Metapher eines meist unterirdisch oder dicht iiber dem Boden
wachsendes Sprossachsensystems (<Rhizom> in der Botanik), das kein Wurzelsystem ist, das
hierarchische und sich verzweigende Denken ersetzt, das Deleuze und Guattari kritisieren.
Vergleiche http://de.wikipedia.org/wiki/Rhizom (Stand August 2004).

132 Dies gilt insbesondere fiir die Bereiche Medien- und Systemtheorien, wie sich leicht zeigen
liesse. Eine Ahnung gibt bereits eine einfache Recherche im Internet. Hier finden sich viele
Arbeiten, auch akademischer Pragung, die Rhizome oder Rhizomartiges thematisieren. Die
Diskussion und das Verstandnis der Theorien von Deleuze und Guattari wurde dabei vor allem
durch die Reflexion der Strukturen des Internet beeinflusst und aktualisiert.
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und damit konventionellen Bedeutung. Sie lassen sich also in Bezug auf ihre
Bedeutung nicht von ihren lexikalischen Wurzeln her ableiten. Das konnte auch
Aristoteles gemeint haben, als er iiber die Metapher sagte: ,[...] sie kann von
nichts anderem abgeleitet werden”1%.

Metaphern erhalten also auf eine andere Art ihre Bedeutung. Demnach wére die
lexikalische also konventionelle Interpretation nur eine Moglichkeit im Umgang
mit Sprache. Ein ,hermeneutisches Verhaltnis” zur Sprache zu haben, bedeutet
hier, bereit zu sein, angemessene Verfahren zur Decodierung des durch konkrete
Sprachdusserungen intendierten Inhalts als Bedeutung, Instruktion etc. zu finden
und zu nutzen. Die Hermeneutik bietet hierzu Richtlinien, Verfahren und
Anregungen an.

1.1.2 Der Begriff <Hermeneutik>

Der Duden schreibt zu <Hermeneutik>: , 1. wissenschaftliches Verfahren der
Auslegung u. Erklarung von Texten, Kunstwerken od. Musikstiicken. 2.
metaphysische Methode des Verstehens menschlichen Daseins (in der
Existenzphilosophie)“1*. Hier kommt demnach die Bedeutung 1. in Betracht.

Das Dudenzitat soll hier mit einem weiteren ergdnzt werden, das die
geistesgeschichtliche Dimension des mit <Hermeneutik> bezeichneten aufzeigt:
»,Hermeneutik’ meinte einst jene Hilfsdisziplinen der Theologie, Philologie und
Jurisprudenz, die Regeln fiir die Auslegung von Texten bereitzustellen suchte.
Zwar wird der Terminus erst im 17. Jahrhundert gebildet; aber das, was er
bezeichnet — die ars interpretandi — reicht als Vollzug bis in die Anfdnge der
abendlandischen Geistesgeschichte zurtick.”1%

Im Zusammenhang dieser Arbeit wird das ,hermeneutische Verhiltnis zur
Sprache” in dem Sinne verstanden, dass die Sprache im Hinblick auf das
Verstehen ihrer Zeichen als Trager von Bedeutung und Sinn jeweils gedeutet
werden kann und muss. Denn die Auffassung der Sprache als , konventionelles
Zeichensystem” bedeutet keineswegs, dass auch die Bedeutung der
,Sprachzeichen” in dieser Konvention mit enthalten ist. Vielmehr bedeutet
gerade umgekehrt die Konventionalitdt der Sprachzeichen, dass diese auf der
Ebene ihrer Verwendung auf ihre Bedeutung hin erst untersucht werden miissen.
In einem wissenschaftlichen Kontext kann das nur durch ein , hermeneutisches
Verhiltnis zur Sprache” geschehen. Diese formt in der Sprachwissenschaft den
Bereich der Semantik.

133 Aristoteles: ,Rhetorik” (iibersetzt, mit einer Bibliographie, Erlauterungen und einem Nachwort
von Franz G. Sieveke), Miinchen (3) 1989, S. 171 (Buch I1I, Kap. 2, Abschn. 8; 1405a).

134 Duden: , Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort <Hermeneutik>, S. 385.

135 Erwin Hufnagel: , Einfithrung in die Hermeneutik”, Stuttgart und andere 1976, S. 9.
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1.1.3 Zur Hermeneutikkritik oder zur ,,semantischen Hermeneutik”

Demnach hat hier Hermeneutik als ,Kunst des Verstehens” nicht die Aufgabe
,Btwas als etwas Anderes zu verstehen”, was Gegenstand einer eloquenten
Hermeneutikkritik zum Beispiel bei Jochen Horisch'® ist, sondern die Aufgabe
,EBtwas als Etwas von jemand anderem zu verstehen”. Eine so angewendete
semantische Hermeneutik hat damit die Aufgabe, den eigenen Blick zu kldren,
um die Bedeutung moglichst frei von personlichen Zugaben als Aussage eines
anderen Menschen zu verstehen. Unter semantischer Hermeneutik wird somit
gerade kein ,Dazwischensprechen”!¥ verstanden, sondern moglicher eigener
Zugaben und Grenzen weitgehend bewusstes Zuhoren und Verstehen.

Wobei dazu durchaus gehoren, dass die Art der Aussage eines anderen gerade
dazu notigt, es als etwas anderes zu verstehen, als was es vordergriindig meint.
Denn das ist ja gerade die Situation der Metapher. Die etwas anderes meint, als
sie eigentlich lexikalisch oder in Bezug auf eine Objektwelt auszusagen scheint.
Denn wenn ein Lyriker poetisch spricht und seiner Geliebten , Schwanenhals”
lobt. Dann meint er damit keineswegs, dass sie ganz real eine Mischung aus
Mensch und Schwan sei. Eine semantische Bedeutung thematisiert gerade das
angemessene ,, Horen” einer Botschaft und nicht das Verstellende.

Die potenziellen Gefahren einer Art selbstgefilliger zumindest aber verstellender
Hermeneutik problematisiert Horisch iiber ein Goethezitat aus ,Zahme Xenien:
,Im Auslegen seid frisch und munter! Legt ihr’s nicht aus, so legt was unter.”3
Im Kotext zu diesem Zitat problematisiert Horisch die Neigung einer
selbstbezogenen Hermeneutik, Texte ganz bestimmter Kontexte auf dem
Hintergrund ganz anderer Kontexte ,auszulegen” und solche , Auslegung” als
die eigentliche Bedeutung zu behaupten, ohne zu thematisieren, dass es die
eigentliche Bedeutung fiir sie oder ihres Kontexts ist und nicht die des
ausgelegten Textes. Durch solche Art der Auslegung, die Horisch
,,Uberformung”139 nennt, erhalten Texte iiber den Kontextwechsel vollig neue
Bedeutungen. Solche Art der Hermeneutik wadre demnach zwar semantisch,
vielleicht sogar textgetreu, aber nicht kontextgetreu. Da der Kontext zu einem
Text aber zwingend dazugehort, um seine intendierte Bedeutung zu erschliessen,
werden kontextverandernde Verfahren der Hermeneutik auch in dieser
Untersuchung als problematisch zuriickgewiesen. Zumal dann, wenn sie diese
Modifikation nicht explizit durchfithren, um iiber einen Text einen anderen
Kontext zu erhellen. Dann wdire ein solches Verfahren eben gerade keine
Textinterpretation, sondern unter Zuhilfenahme eines fremden Textes eine
Hermeneutik eines bestehenden Kontexts.

136 Jochen Horisch: ,Die Wut des Verstehens. Zur Kritik der Hermeneutik”, Frankfurt am Main (2)
1998.

137 Jochen Horisch: , Wut”, wie angegeben, S. 21, als zynische Ubersetzung von <Interpretation>.
138 Zitiert nach Horisch, ,Wut”, wie angegeben, S. 41: Goethe, Zahme Xenien.

139 Jochen Horisch: , Wut”, wie angegeben, S. 42.
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1.2 Zum Begriff <Semantik>

Auch hier wieder zunachst die Beschreibung der konventionellen Bedeutung von
<Semantik> gemadss Duden: ,1. Teilgebiet der Linguistik, das sich mit den
Bedeutungen sprachlicher Zeichen u. Zeichenfolgen befasst. 2. Bedeutung, Inhalt
(eines Wortes, Satzes od. Textes).”140

In der Bedeutung der semantischen Ebene der Sprache schliesst sich diese Arbeit
der Auffassung des Sprachwissenschaftlers Herbert Seidler an: ,Grundlegend ist
die Einsicht, dass Sprachliches nur ist, wenn es Bedeutung, Sinn hat; das ist ein
wesentliches Konstituens alles Sprachlichen und muss in der Definition der
Sprache notwendig enthalten sein [...]. Dabei lassen sich Bedeutung und Sinn am
besten so auseinander halten: Bedeutung meint die Tatsache der Intentionalitit
und enthélt im konkreten Hinweis aus etwas, das so genannte Bezeichnen und
Meinen [....]. Sinn haben Fligungen und Satze.”14

Die Unterscheidung von Sinn und Bedeutung ist hier verschwommen und geht
noch von einem substanziellen Unterschied zwischen Sem, Wort, Satz und Text
aus. Diese Unterscheidung wird hier allerdings nicht mehr zugrunde gelegt. Da
dieser Text die Auffassung vertritt, dass Sprache nur in Texten vorkommt.

Die hier zugrunde gelegte semantische Methodik, der Befragung von Sprache auf
ihre Bedeutung hin, geht dabei von einer an der Pragmatik der Sprache
orientierten, textsemantischen Haltung aus. Daher ist die nachste entscheidende
Frage, was hier unter <Text> verstanden wird.

1.3 Zum Begriff <Text>

Wenn Harald Weinrich in seiner Textgrammatik#? iiber das ,Prinzip Text”
schreibt: ,Diese Grammatik versteht die Phanomene der Sprache von Texten her,
da eine nattirliche Sprache nur in Texten gebraucht wird.”!%3, dann setzt er eine
Maxime, der sich diese Arbeit in Bezug auf das Verstandnis des Zusammenhangs
von Sprache und Texten anschliesst. Und auch der folgenden Maxime in diesem
Abschnitt schliesst sich diese Arbeit gerne an: ,TEXTE sind sinnvolle
Verkniipfungen sprachlicher Zeichen in zeitlich linearer Abfolge. Das konnen —
so wird der Begriff Text in der Textlinguistik verstanden — mdiindliche oder
schriftliche Texte sein.”14

In dieser Arbeit wird hingegen das Wort <Rede> gelegentlich dem Wort <Text>
vorgezogen, wenn es um die Beschreibung von ,sinnvollen Verkniipfungen
sprachlicher Zeichen” geht. Denn das Wort <Rede> beinhaltet, dem hier

140 Duden: , Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort <Semantik>, S. 902.

141 Herbert Seidler: ,Grundfragen einer Wissenschaft von der Sprachkunst”, Miinchen 1978, S.
103.

122 Harald Weinrich: , Textgrammatik der deutschen Sprache”, (Dudenverlag), Mannheim und
andere 1993.

143 Weinrich: , Textgrammatik”, wie angegeben, S. 17.

144 Weinrich: , Textgrammatik”, wie angegeben, S. 17.
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zugrunde liegenden Sprachempfinden nach, mehr von der Intentionalitdt einer
redenden menschlichen Individualitdt als der immer noch technisch wirkende
Terminus <Text> in textlinguistischer Hinsicht. Denn das Sem <Tex> kennt die
deutsche Sprache auch in ganz anderen Zusammenhingen als die sprachliche
Rede (gesprochen oder verschriftet). Dabei wird hier besonders an das Wort
<Textilien> gedacht. Denn das Sem <Tex> ist zugleich ein Lexem der Fachsprache
der Hersteller von Textilien. Es bezeichnet das ,Mass fiir die langenbezogene
Masse textiler Fasern und Garne”!* und entstammt der lateinischen Sprache.

1.3.1 Text, Kontext und Kotext

Diese Untersuchung nutzt die Unterscheidung zwischen <Text>, <Kotext> und
<Kontext>. <Kotext> ist dabei ein Text, der unmittelbar neben einem Text als
sprachlicher Text zu finden ist. Kotexte sind etwa Texte, auf die sich ein Text
explizit bezieht, oder solche die von dem Autor zu dem eigenen Text dazugestellt
werden, etwa als eigene Kommentare, spatere Ausfiithrungen, Erlauterungen
oder Anmerkungen. <Kotext> ist also vom Autor selbst hergestellter oder
einbezogener Text. <Kontext> hingegen bezieht sich auf alles, was zu einem Text
an bedeutungstragenden Ereignissen oder Verhiltnissen dazugehort. Dazu
gehoren die beruflichen, biografischen, historischen und sozialen Verhaltnisse als
Selbst — oder Fremddusserungen des Autors sowie thematisierte Fragen,
Diskurse, Traditionen, geistes- oder bildungsgeschichtliche Zusammenhange etc.
Kontexte werden dabei nicht zwingend sprachlich gebildet, sondern oft durch
Ereignisse, Handlungen oder Zusammenhange. Auf Kontexte wird aber immer
sprachlich referiert, um sie aufzuzeigen.

1.4 Semantik als Bedeutungslehre und Forschung

Die hier folgende Untersuchung der Textsemantik von Spiegelmetaphern in
einem ausgewahlten Textkorpus wird sich als in weitere Forschungen eingebettet
erweisen, die vielleicht auf den ersten Blick nicht unmittelbarer Gegenstand einer
solchen Untersuchung sein miissten. Aber auch hier folgt die dokumentierte
Forschung einer als substanziell verstandenen Maxime der Semantik als Teil der
Sprachwissenschaft. Diese Untersuchung folgt dabei der Auffassung des
Sprachwissenschaftlers Hans Sperber, der im Zusammenhang der Darstellung
seiner Forschungen zur Semantik, im Rahmen seiner ,Einfithrung in die
Bedeutungslehre”1#, festhdlt, ,dass Bedeutungslehre nicht fiir sich allein,
sondern in Zusammenhang mit ausgedehnteren Forschungen betrieben werden
sollte”147,

145 Duden: ,, Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort <Tex>, S. 990.

146 Hans Sperber: , Einfiihrung in die Bedeutungslehre”, (2) Leipzig 1930.

147 Zitiert nach Hugo Meier: , Die Metapher. Versuch einer zusammenfassenden Betrachtung ihrer
linguistischen Merkmale”, Winterthur 1963, S. 43.
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Untersuchungen zur Bedeutung respektive Semantik von Texten werden hier
daher nicht nur im Zusammenhang mit ,ausgedehnteren Forschungen”
durchgefiihrt sondern auch mit der Erforschung der Zusammenhange
(Kontexte), in denen die untersuchten Texte entstanden sind.
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2 Vorldufige Bestimmung der Sprache als Spiegel

Bevor hier die Untersuchungen zum Textkorpus und seinen Bedingungen
dokumentiert werden, soll noch einmal das Thema der Sprache aufgegriffen
werden.

In seinem ,Faust“1*® thematisiert Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) die
Frage nach dem Primat der Sprache, wie sie durch den Prolog des Johannes-
Evangeliums behauptet wird, mit Skepsis. Wenn die Figur Faust nach dem
Osterspaziergang das Neue Testament zu iibersetzen ansetzt, weist er durch die
Wortwahl darauf hin, dass damit eine Ubertragung stattfindet. Hier klingt ein
Bewusstsein an, welches das Prinzip der Ubersetzung von einer Sprache in eine
andere mit dem Prinzip der Metapher in Zusammenhang bringt'*: ,Mich
drangt’s den Grundtext aufzuschlagen, mit redlichem Gefiihl einmal, das heilige
Original, in mein geliebtes Deutsch zu iibertragen.”1*

In dem Prozess der Ubertragung ergeht es Faust, wie manchem Ubersetzer, er ist
genotigt, die richtige Wahl des Ausdrucks zu ermitteln: , Geschrieben steht: ,Im
Anfang war das Wort!” Hier stock” ich schon! Wer hilft mir weiter fort? Ich kann
das Wort so hoch unmdoglich schitzen, ich muss es anders tibersetzen [...].”1%!
Fausts Bemiihungen den Begriff <Logos> ins Deutsche zu iibertragen, werden
bekannterweise durch die diabolische Figur Mephistopheles unterbrochen, als
Faust <Logos> mit <Tat> tibersetzen will: ,Mir hilft der Geist! Auf einmal seh’ ich
Rat und schreibe getrost: Im Anfang war die Tat!"15

2.1 Ringen mit <Logos>

Bei dem Gegenstand, mit dem Faust ringt, handelt es sich offensichtlich um den
Anfang des Johannes-Evangeliums, der auch als Prolog bekannt ist. Die meisten
Ubersetzungen der ersten Verse dieses Texts bleiben im Gegensatz zu Goethes
,Faust” bei <Wort>, so auch die Elberfelder Bibel: ,Im Anfang war das Wort, und
das Wort war bei Gott, und das Wort war Gott.”15

<Wort> ist dabei auch hier die Ubersetzung von <Logos> aus dem
Altgriechischen. <Logos> bedeutet gemass dem begleitenden Sprachschliissel der
hier genutzten Elberfelder Studienbibel mehreres, zum einen: «Sagen», «Reden»,
«Sprechen», zum anderen: «Erwédgen», «Rechenschaft», «verniinftiger

148 Johann Wolfgang von Goethe: ,Faust. Texte”, hg. von Albrecht Schone, Frankfurt am Main
1994 (Samtliche Werke, Band 7/1).

149 Vergleiche zum Beispiel auch Nibbrig, Christiaan Hart: ,Metapher: Ubersetzung”, als
Periodikum des ,,Centre de traduction literraire”, Heft 20, Lausanne 1993.

150 Johann Wolfgang von Goethe: ,Faust”, wie angegeben, S. 61, Verse 1220-1223.

151 Johann Wolfgang von Goethe: ,Faust”, wie angegeben, S. 61, Verse 1224-1227.

152 Johann Wolfgang von Goethe: ,Faust”, wie angegeben, S. 61, Verse 1236-1237.

153 Johannes 1, 1-3, in Elberfelder Studienbibel (mit Sprachschliissel), hg. von Spiros Zodhiates:
,Das Neue Testament”, Wuppertal (6) 2003, S. 238.
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Beweggrund» etc. und drittens auch: ,,das wahrhaft bleibende Welt-, Denk- und
Sittengesetz“154.

Allen Bedeutungen der ersten beiden Bereiche liegen Tatigkeiten (des Menschen)
zugrunde. Der dritte Bereich konnte dann als Orientierungspol fiir das Handeln
verstanden werden.

Sprache wird hier bereits in einem Spannungszusammenhang zwischen Tat und
Gesetz gesehen. <Logos> bedeutet hier noch beides: das Tun und das Gesetz. In
jeder Rede kommt also einerseits ein Tun des Menschen zum Ausdruck,
andererseits ein Gesetz, im Minimum das Gesetz als Gesetzmassigkeiten der
jeweiligen Sprache. Doch damit hat die Rede noch keinen Inhalt. Und ohne Inhalt
tragt sie noch keine eigene Bedeutung. Es braucht also noch ein drittes Element.

2.2 Ereignis und Sprache

Uber dieses dritte Element mag auch Gilles Deleuze (1925-1995) gedacht haben,
als er im Kapitel ,Von der Sprache”'® schrieb: ,Es sind Ereignisse, die die
Sprache moglich machen. Doch ermdglichen bedeutet nicht beginnen lassen. Man
beginnt stets in der Ordnung des Sprechens, doch nicht in der Sprache, in der
alles gleichzeitig gegeben sein muss, auf einen einzigen Schlag. Es gibt immer
jemanden, der zu sprechen beginnt; derjenige der spricht, ist der
Manifestierende; woriliber man spricht, ist das Bezeichnete; was man sagt, das
sind die Bedeutungen. Das Ereignis ist nichts von all dem: Es spricht ebenso
wenig, wie man dariiber spricht oder wie man es sagt. Und doch gehort es ganz
und gar zur Sprache, sucht sie heim, sodass es nicht ausserhalb der es
ausdriickenden Satze existiert. Aber es deckt sich nicht mit dem Ausdruck. Das
Ereignis existiert nicht vor ihr, insistiert aber vorgangig in ihr und verschafft ihr
so Grundlage und Bedingung. [...] So begriinden die Bezeichnung und die
Manifestation nicht die Sprache, sie werden nur zusammen mit ihr moglich. Sie
setzen den Ausdruck voraus. Der Ausdruck griindet sich auf das Ereignis als
Entitdit des Awusdriickbaren oder des Ausgedriickten. Die Sprache wird
ermoglicht durch das Ereignis, insofern es weder mit dem es ausdriickenden Satz
[Text] zusammenfallt noch mit dem Zustand desjenigen, der ihn ausspricht, und
auch nicht mit dem durch den Satz bezeichneten Dingzustand. Und das wire ja
wirklich nur Gerausch ohne das Ereignis, undeutliches Rauschen.”1%

Deleuze denkt hier vor allem an die gesprochene Rede als Folge von Ténen und
Lauten und assoziiert dabei das Horerlebnis des Rauschens im Radio, wenn
keine Sendung empfangen wird. Analog oder metaphorisch kann auch die
schriftliche Rede, der geschriebene Text, als Rauschen erlebt werden, wenn er
keinen ,,Sinn” tragt, keine , Bedeutung” hat.

154 Vergleiche Anmerkung 3030 [logos], in: ,Das Neue Testament”, wie angegeben, S. 880.
15 In Gilles Deleuze: , Logik des Sinns (,,Logique du sens”, Paris 1969)”, Frankfurt am Main 1993.
156 Gilles Deleuze: ,Logik des Sinns”, wie angegeben, S. 226f.
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2.3 Sprache als Spiegel

In der Beschreibung von Deleuze wird die Sprache erst ,sichtbar”, wenn sie ein
Ereignis zeigt. Und das Ereignis wird erst sichtbar, wenn es in dem ,Raum” des
Ausdriickbaren, in dem System der Sprache ,erscheint”, also formuliert und
wahrgenommen wird. Wobei die Manifestation als Formulierung durch den
Manifestierenden und das Erleben von Bedeutung in ein und demselben Subjekt
stattfinden kann. Mit anderen Worten, dasjenige Prinzip (Subjekt), das sich dem
Prinzip des Manifestierens und des Rezipierens unterwirft, kann ein und
dasselbe sein. Es nimmt sich also selber wahr. Das Medium der
Selbstwahrnehmung ist in diesem Moment die Sprache, die dem Subjekt der
Sprache durch das eigene Sprechen, die eigene Rede (als gedachter, gesprochener
oder geschriebener Text) in dem Moment entsteht, indem ein Ereignis in ihr
Manifest wird. Somit scheint Deleuze - und diese Untersuchung mit ihm -
Sprache (auch) als Spiegel zu verstehen. Denn im Spiegel manifestiert sich ein
Ereignis als Erscheinung und als Aussage iiber einen Gegenstand fiir einen
Rezipienten in dem Moment wo es sich spiegelt. Oder analog zu Deleuze
formuliert: Die Spiegelung griindet sich auf das gespiegelte Ereignis als Entitat
des Spiegelbaren oder des Gespiegelten.’”” Wobei die hdufigste Erfahrung des
Menschen mit dem Spiegel wohl die Selbstbespiegelung ist. Inwiefern das auch
tiir die Sprache gelten konnte, miisste gesondert untersucht werden.

Jede Aussage einer Sprache ist bereits Gegenstand der Sprache als Ganzes bevor
es ausgesprochen wird, kann aber in ihr erst in Erscheinung treten, wenn es als
Ereignis in ihr ausgedriickt, von einem Manifestierenden iiber eine Bedeutung
bezeichnet wird. So ist auch jedes Visuelle bereits Gegenstand der Spiegelung
bevor es gespiegelt wird, tritt aber erst in einem Spiegel in Erscheinung.

Dabei gilt fiir die Sprache wie den Spiegel, dass das in ihr Erscheinende zwar das
Erscheinende voraussetzt, dass aber die Erscheinung mit dem Erscheinenden
nicht deckungsgleich ist. ,[...] Das Ausgedriickte deckt sich nicht mit dem
Ausdruck.”*® Die Wirklichkeit reguliert'® dabei die Erscheinungen in der Sprache
wie im Spiegel: ,Nachweislich nehmen alle moglichen Inhalte, Inhalte jeglicher
Art, Dingwortgestalt an, obwohl sie langst nicht zu den Dingen gehoren, sondern
zum Beispiel zu den Eigenschaften wie das Rot des Abends, oder die Ehrlichkeit;
sie konnen auch zu den Geschehnissen gehoren, wie beispielsweise das Gehen,
der Gang, der Vorgang, oder zu den Adverbien wie das Hier und das Dort, das
Einst und das Jetzt. Es lasst sich behaupten, dass alles, was existiert, auch
Hauptwortgestalt annehmen kann, und zwar gerade, insofern es unter dem
Gesichtspunkt seiner Existenz, seines Daseins begriffen wird, namlich als ein

157 Vergleiche Gilles Deleuze: , Logik des Sinns”, wie angegeben, S. 226.

158 Gilles Deleuze: ,Logik des Sinns”, wie angegeben, S. 226.

19 Vergleiche Hugo Marcus: ,,Die Fundamente der Wirklichkeit als Regulatoren der Sprache”,
Bonn 1960.
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Etwas, das seine Ausdehnung und seine Umgrenzung hat. Denn das Etwas ist
nicht nichts, nicht alles, sondern ein begrenztes ,Was’.”1¢

2.4 «Bedeutung» als Spiegelbild

Aus dieser Analogie ergibt sich das mittlere Element der Spracherfahrung, neben
dem Manifestierenden und dem Ausdruck, in der Bedeutung. In Analogie zur
Spiegelung ist das Mittlere das Spiegelbild, neben dem die visuelle Erscheinung
manifestierenden Gegenstand auf der einen Seite und den visuellen Formen als
Ausdruck auf der anderen Seite.

Wie der gespiegelte Gegenstand bereits im Spiegelbild enthalten ist, so ist auch
die Bedeutung bereits im sprachlichen Ausdruck enthalten. Die methodische,
hier semantische Untersuchung oder Beschreibung eines Spiegelbilds wie der
Bedeutung eines sprachlichen Ausdrucks schafft also bereits eine Bedeutung
zweiter Ordnung und wird somit zur Spiegelung des Spiegelbilds erster
Ordnung mit anderen Ausdrucksformen.

Die Semantik oder , wiederholte Spiegelung” kann zum Beispiel dann sinnvoll
und hilfreich sein, wenn die erste Spiegelung unscharf oder (in ihrer Aussage)
undeutlich  bleibt. Zumal eine Spiegelung im Spiegel nachweislich
Spiegelverkehrungen mit sich bringt. Damit wére eine Aufgabe der Semantik die
Korrektur der Spiegelverkehrungen durch die Spiegelung erster Ordnung tiber
eine Spiegelung zweiter Ordnung. Die Spiegelung zweiter Ordnung ist zwar
immer noch nicht deckungsgleich mit dem , Ausgedriickten”, kann aber, wenn
sie gut ist, Verzerrungen im Spiegelvorgang erster Ordnung ausgleichen.

160 Hugo Marcus: ,, Die Fundamente der Wirklichkeit”, wie angegeben, S. 52.
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3 Zur Semantik von <Mysteriendramen>

Diese Dissertation befasst sich mit der Verwendung von Spiegelmetaphern in
den von ihm als ,Mysteriendramen”®! bezeichneten Bithnenwerken Rudolf
Steiners (1861-1925). Daher mochten diese Ausfithrungen zu generellen
Grundlagen der Untersuchung zunidchst der Bezeichnung von Rudolf Steiners
Texten als <Mysteriendramen> nachgehen. Denn diese ist keineswegs allgemein
gebrauchlich oder von selbst verstandlich.

3.1 Zur Bedeutung von <Mysterium> im Duden

Es kann an dieser Stelle keine vollstandige Erorterung der Bedeutung von
<Mysterium> erfolgen, daher wird hier zunachst das jiingste Fremdwdorterbuch
der Dudenredaktion zugrunde gelegt.

Das Fremdworterbuch erklart das Wort <Mysterium> so: ,1. [religiOses]
Geheimnis; Geheimlehre (vgl. Mysterien); Mysterium tremendum: die
erschauern machende Wirkung des Gottlichen (TNumen) in der Religion. 2.
TMysterienspiel “1¢2. Und unter <Mysterien> findet sich: , griechische u. romische
Geheimkulte der Antike, die fiir Eingeweihte zugdnglich waren u. ein
personliches Verhaltnis zu der verehrten Gottheit vermitteln wollten”!¢3. Und
unter <Mysterienspiel>: , mittelalterliches geistliches Drama“®. Unter <Numen>
fiihrt der Duden ergénzend aus, dass sich in der antiken Mysterienauffassung ein
,gottliches Wesen als wirkende Kraft“1®> offenbart. Unter <Drama> findet sich
zudem: (gr.-lat. Handlung, Geschehen) ,1. [...] Bithnenstiick [...]. 2. erschiitterndes
od. trauriges Geschehen”.

Eine vorldufige Bestimmung der Bedeutung von <Mysteriendramen> konnte
daher lauten: ,Biihnenstiick mit neuzeitlich situiertem (evtl. erschiitterndem)
Geschehen, unter Einbeziehung der Darstellung von sich durch ihre
Wirksamkeiten offenbarenden Wesen, gottlicher oder geistiger Natur”1¢.

Diese Anschauung scheint trotz aller Beziige, die Rudolf Steiner selber zum
Christentum herstellt, auf eine besondere Auffassung europaischer Religion
hinzudeuten. Rudolf Steiner stellt sich ja auch explizit auf die Seite
exkommunizierter Christen wie zum Beispiel Giordano Bruno, wenn er zum
Beispiel schreibt: ,Die Geisteswissenschaft [der Anthroposophie] aber zeigt: Wie
Giordano Bruno das blaue Himmelsgewdlbe durchbrach, so durchbricht diese

161 Rudolf Steiner: ,, Vier Mysteriendramen”, wie angegeben.

162 Duden: , Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort: <Mysterium>, S. 660.

163 Duden: ,,Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort: <Mysterien>, S. 660.

164 Duden: , Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort: <Numen>, S. 660.

165 Duden: , Fremdworterbuch”, wie angegeben, Stichwort: <Drama>, S. 684.

166 In den ,Mysteriendramen” Rudolf Steiners treten vor allem folgende Wesen geistiger oder
gottlicher Natur durch ihre Wirkung auf das Erleben der menschlichen Figuren in Erscheinung;:
,Der Hiiter der Schwelle”, ,, Ahriman”, ,Luzifer”. Wobei sie in den Dramen selber figiirlich
dargestellt werden, aber nicht als figiirlich erscheinende Wesen verstanden werden wollen.
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Wissenschaft die Grenzen von Geburt und Tod fiir den Menschen, indem sie
zeigt, wie der aus dem Makrokosmos stammende Mensch im physischen Dasein
lebt und durch den Tod hindurch wieder in ein makrokosmisches Dasein eintritt.
Und was wir in jedem einzelnen Menschen in beschranktem Masse sehen, das
tritt uns im Grossen entgegen in dem Reprédsentanten des Kosmos-Geistes, in
dem Christus Jesus.”1¢”

Ob diese im Sinne Anschauungen Rudolf Steiners im Sinne der Darstellungen
von der Kultur- und Religionsphilosophin Sigrid Hunke!®® als eine eigenstandige
Religion aufgefasst werden sollte oder nur als eine spezifische Auslegung des
Christentums, muss hier offen bleiben.

Die hier vorldufig festgehaltene Bestimmung des Begriffs <Mysteriendramen>
verweist selber auf offene Fragen, die in unserer Kultur keineswegs als gelost
betrachtet werden diirfen. Zudem stellt sich die Frage, ob wir in Europa
tiberhaupt noch von einer einheitlich religios gepragten Kultur sprechen diirften.
Vielmehr erweist sich Europa durch Anschauungen der Aufklarung gepragt, die
eine Regulierung des kulturellen Geschehens auf der Basis dogmatischer
Regelungen ablehnt.

Eine Ablehnung von etwas Bestehendem fiihrt noch nicht zwingend zu einer
positiv-konstruktiven Losung. Die Neubegriindung sozialer oder kultureller
Formen findet daher in der Regel zunachst als Suchbewegung statt. Gerade diese
Offenheit pragt nun gerade auch das Erfahrungs- und Wissenschaftskonzept bei
Goethe, der bei Hunke mehrfach und gewichtig genannt wird, und der somit
einen Reprdsentanten einer von ihr als eigenstdndige religiose Kultur
bezeichnetem Europdismus.

Die Uneinheitlichkeit moderne Kulturfaktoren zeigt sich auch in dem Erleben der
Figuren, allerdings wenig explizit im Hinblick auf diese, vielmehr werden
personliche Erlebnisse und Denkvorgénge zentral dargestellt.

3.2 Gespiegelte Briiche der Erfahrung

Die Biihnenfiguren in Steiners ,Mysteriendramen” erleben sich selber als Teil
eines Vorgangs, den sie nicht voll Verstehen und der sie in Zusammenhang mit
korperlich nicht manifesten Wesenheiten bringt, die sich ihnen durch ihre
Wirksamkeiten offenbaren. Diese Wesen zeigen sich den Protagonisten vor allem
in Form meditativer oder kontemplativer Erfahrungen, aber auch in
ungewOhnlichen Erlebnissen des Bewusstseins im Alltag.

Da es in Rudolf Steiners ,, Anthroposophie” unter anderem um die Vermittlung
und Bearbeitung solcher Erfahrungen geht, verwundert es nicht, dass auch seine

167 Rudolf Steiner: ,Die geistige Fithrung des Menschen und der Menschheit.
Geisteswissenschaftliche Ergebnisse iiber die Menschheitsentwicklung”, GA 15, (Erstausgabe
1911), Dornach (10) 1987, S. 84.

166 Vergleiche Sigrid Hunke: ,Europas eigene Religion. Der Glaube der Ketzer”, Bergisch
Gladbach 1983.
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Dramen diesem Anliegen folgen. Dieses zeigt auch folgende Bemerkung Steiners,
anlasslich eines Vortrags zZu seinem ersten Drama: ,,Dieses
Rosenkreuzermysterium soll auf der einen Seite gewissermassen davon eine
Probe sein, wie in Kunst ausfliessen kann das, was alles anthroposophische
Leben bewegt. Auf der anderen Seite aber soll auch nicht vergessen werden, dass
dieses Rosenkreuzermysterium vieles von unserem geisteswissenschaftlichen
Lehren in einer solchen Weise enthilt, wie man es vielleicht im Laufe der Jahre
tinden wird.”1%

Diese Art Theater beansprucht fiir sich, die Welt auf besondere Weise zu deuten
und Vorbildfunktion zu iibernehmen. Diese Vorbildfunktion bezieht sich auf die
am Theatergeschehen Anteil Nehmenden, wenn sie an solchen Schulungen, wie
sie Rudolf Steiner angibt, interessiert sind. In der Vorbildfunktion des Theaters
fiir das praktische Leben folgt Steiner der damals gangigen Auffassung der
Funktion von Theater, wie er selber es besonders in Wien erlebt hatte. Diese
Funktion beschreibt Stefan Zweig (1881-1942) anhand des Wiener Theaters in
seiner Erzahlung: ,Die Welt von Gestern“'”: ,[...] Der erste Blick eines Wiener
Durchschnittsbiirgers in die Zeitung galt allmorgendlich nicht den Diskussionen
im Parlament oder den Weltgeschehnissen, sondern dem Repertoire des
Theaters, das eine fiir andere Stadte kaum begreifliche Wichtigkeit im
offentlichen Leben einnahm. [...] Denn das kaiserliche Theater, das Burgtheater
war fiir die Wiener, fiir den Osterreicher mehr als eine blosse Biithne, auf der
Schauspieler Theaterstiicke spielten; es war der Mikrokosmos, der den
Makrokosmos spiegelte, der bunte Widerschein, in dem sich die Gesellschaft
selbst betrachtete, der einzig richtige ,Cortigiano’'” des guten Geschmacks.”172
Uber die Erwahnung des ,Cortigiano”, als einem wiederbelebten Idealtypus der
Gesellschaft der Renaissance, thematisiert Zweig implizit die Bedeutung der
Sprache mit, die auf dem Theater ja nur ein Element unter anderen ist. Denn die
Zweigs Ausserung wahrscheinlich zugrunde liegende Textquelle ist in Jakob
Burckhardts Schrift: ,,Die Kultur der Renaissance”'”® zu sehen. Hier schreibt
Burckhardt: , Die hohere Geselligkeit, die hier als Kunstwerk, als eine hochste

169 Rudolf Steiner: , Uber die Mysteriendramen ,Die Pforte der Einweihung’ und ,Die Priifung der
Seele’”, drei Vortrage, Dornach (2) 1982, S. 9.

170 Stefan Zweig: ,Die Welt von Gestern. Erinnerungen eines Européers”, (Erstausgabe: Stockholm
1944), Frankfurt 1970 (Erstausgabe: Stockholm 1944).

171 Zweig bezieht sich hier auf Jakob Burckhardt (1818-1897) und seine Schrift von 1860: ,Die
Kultur der Renaissance in Italien. Ein Versuch”. Ein Zitat erhellt den damit aufgerufenen
Zusammenhang: ,Fiir die Hofe, im Grunde aber noch viel mehr um seiner selber willen bildet
sich nun der Cortigiano aus, welchen Castiglione schildert. Es ist eigentlich der gesellschaftliche
Idealmensch, wie ihn die Bildung jener Zeit als notwendige, hochste Bliite postuliert, und der Hof
ist mehr fiir ihn als er fiir den Hof bestimmt.” (Fiinfter Abschnitt, Kapitel 5: ,, Der vollkommene
Gesellschaftsmensch” [= ,,Cortigiano”]). Jakob Burckhardt: , Die Kultur der Renaissance in Italien.
Ein Versuch”, (Erstausgabe 1860), Vollstandige Ausgabe, Essen 1996, S. 384.

172 Stefan Zweig: , Gestern”, wie angegeben, S. 29.

173 Jakob Burckhardt: , Kultur der Renaissance”, wie angegeben.
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und bewusste Schopfung des Volkslebens auftritt, hat ihre wichtigste
Vorbedingung und Grundlage in der Sprache. [...] Und zwar wird hier die
Sprache ausdriicklich als von der Poesie emanzipiert behandelt; das Hochste ist
der einfach klare, geistig schone Ausdruck in kurzen Reden, Spriichen und
Antworten. Dieser geniesst eine Verehrung wie nur je bei Griechen und Arabern
[...].“77* Es darf daher angenommen werden, dass Zweig in seinen Ausserungen
iiber das Theater implizit der Sprache selber eine grosse Bedeutung zumisst.

Was Zweig in seiner Aussage aber eigentlich zu unterstreichen scheint, ist die
Funktion des Theaters als Reflexionsinstrument, einerseits zur Selbsterkenntnis,
andererseits fiir die Selbstbestimmung.

3.2.1 Theater als Vorbild fiir das persénliche Leben

Aber nicht nur diese Erkenntnisfunktion des Theaters als Reflexionsinstrument
ist hier fiir den Untersuchungskontext relevant, sondern auch das Verhaltnis des
Publikums zur Inszenierung: ,An dem Hofschauspieler sah der Zuschauer
vorbildlich, wie man sich kleidete, wie man in ein Zimmer trat, wie man
konversierte, welche Worte man als Mann von gutem Geschmack gebrauchen
durfte, und welche man zu vermeiden hatte; die Bithne war statt einer blossen
Statte der Unterhaltung ein gesprochener und plastischer Leitfaden des guten
Benehmens, der richtigen Aussprache [...].”17

Diese Erlduterungen, zu der fiir Rudolf Steiners eigenen Bildungsweg Mass
gebenden Auffassung von Theater, legen nahe, dass es Steiner darum ging,
seinem Publikum mit den ,Mysteriendramen” exemplarische Situationen zu
schildern und sie zur Reflexion tiiber ihr eigenes Welt- und Selbsterleben
anzuregen. FEin Erleben, das fiir Steiner durch sich selbst auf vielerlei
Verborgenes, schwer Beschreibbares und zudem oft individuell Verschiedenes
hinweist. Das Mysterium im Sinne von Steiner will und kann daher vermutlich
nicht ganzlich aufgeklart werden.

Das sprachliche Drama wird dabei insbesondere zum Spiegel der Ratsel und
Irritationen, die sich aus der Spannung zwischen alltaglicher Wirklichkeit und
moglicher Lebens — oder Schulungserfahrungen ergeben, wie sie Rudolf Steiner
in seinem Werk zu beschreiben sucht. Dabei zeigt Steiner in seinen Dramen
Zustande, Ziele und Wege der Bewusstseinsentwicklung, wie er sie fiir sich, seine
Anhdnger und den an solcher Art spiritueller Bewusstseinsschulung
interessierten, abendlandisch gebildeten Menschen vorzeichnet.

3.3 Die ,,Mysteriendramen” als ,,geheime Offenbarung”

Rudolf Steiner kniipft nicht nur durch die Benennung des Zentrums seiner
,~Anthroposophischen Bewegung” als , Goetheanum” an Johann Wolfgang von
Goethe an. Durch die vielen, vor allem auch beruflich bedingten Studien zu

174 Jakob Burckhardt: , Kultur der Renaissance”, wie angegeben, S. 373.
175 Stefan Zweig: , Gestern”, wie angegeben, S. 29.
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Goethes Werk — Rudolf Steiner war der erste Herausgeber von Goethes
naturwissenschaftlichen Schriften — entdeckte Steiner an Goethe etwas fiir ihn
sehr Bedeutendes. Er entdeckte in Goethe einen tiefen Kenner und Forscher der
,Bsoterik”, der alten, gewohnlich geheim gehaltenen Weisheiten verschiedener
Traditionen. Von besonderer Bedeutung wurde ihm dabei Goethes ,Marchen”,
wie Steiner selber berichtet: ,,Eine grosse Bedeutung hat in dieser Zeit fiir mich
die eingehende Beschéftigung mit Goethes ,Marchen von der griinen Schlange
und der schonen Lilie’, das den Schluss bildet seiner ,Unterhaltungen deutscher
Ausgewanderter’. Dieses ,Rdtselmérchen’ hat viele Ausleger gefunden. Mir kam
es auf eine ,Auslegung’ des Inhaltes gar nicht an. Den wollte ich in seiner
poetisch-kiinstlerischen Form einfach hinnehmen. Die waltende Phantasie
erklarend mit dem Verstande zerstauben, war mir immer unsympathisch.”17
Hier deutet sich bereits an, was Jutta Hecker'”” iiber Steiners Bezug zu Goethe
schreibt: ,Von all den Gelehrten, die anfanglich an der grossen Gesamtausgabe
des Goetheschen Nachlasses, der ,Sophienausgabe’, jetzt Weimarer Ausgabe,
mitgearbeitet haben, hat sich einer iiber den Kreis der Goethewissenschaft hinaus
einen Namen gemacht, der weithin bekannt ist — das ist Rudolf Steiner, der
Begriinder der Anthroposophie, einer Bewegung, die Religion und Padagogik,
Medizin und Sozialfiirsorge, Landwirtschaft und Kunst mit neuen
gegenwartsnahen Impulsen zu beleben versucht hat, die aber von mystischen
Ziigen nicht frei ist.”178

Steiner selbst sah sich immer wieder und schon frith mit dem Vorwurf
konfrontiert, dass sich seine Darstellungen zu Goethe und im Anschluss an
Goethe nicht mit Kriterien damals geltender Wissenschaftlichkeit vereinen
liessen. Er selbst verteidigt sich dazu unter anderem wie folgend: , Uns gilt nicht
deshalb eine in der Goetheschen Weltauffassung begriindete Ansicht fiir wahr,
weil sie sich aus dieser ableiten ldsst, sondern weil wir glauben, die Goethesche
Weltansicht auf haltbare Grundsatze stiitzen und sie als eine in sich begriindete
vertreten zu konnen. Dass wir unseren Ausgangspunkt von Goethe nehmen, soll
uns nicht hindern, es mit der Begriindung der von uns vertretenen Ansichten
ebenso ernst zu nehmen, wie die Vertreter der angeblich voraussetzungslosen
Wissenschaft. Wir vertreten die Goethesche Weltansicht, aber wir begriinden sie den
Forderungen der Wissenschaft gemiiss.”17?

Die Auseinandersetzung zwischen Mystik und Rationalitdt, die Steiner
unbedingt durchfiihrt, ist ein Grundphdnomen besonders des 20. Jahrhunderts,

176 Rudolf Steiner: ,,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 179.

177 JTutta Hecker: ,,Wunder des Wortes: Leben im Banne Goethes”, Berlin 1989.

178 Jutta Hecker: ,, Wunder des Wortes”, wie angegeben, S. 67.

179 Rudolf Steiner: , Grundlinien einer Erkenntnistheorie der Goetheschen Weltanschauung, mit
besonderer Riicksicht auf Schiller. Zugleich eine Zugabe zu Goethes ,Naturwissenschaftliche
Schriften’ in Kiirschners ,Deutsche National-Litteratur’”, (Erstausgabe 1886), GA 2, Dornach (8)
2002.
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wie etwa der Sammelband: ,Rationalitit und Mystik”!® mit Texten
verschiedener, viel beachteter Autoren wie zum Beispiel: Martin Buber, Ludwig
Wittgenstein, Robert Musil und Martin Heidegger zeigt.

3.3.1 Goethes ,Mirchen” als Text der Esoterik

Das Goethesche ,,Marchen” ist fir Rudolf Steiner trotz der Suche nach
Wissenschaftlichkeit als Grundlage fiir seine Arbeit Ausdruck esoterischer und
damit zundchst einmal zumindest parawissenschaftlicher Weisheiten. Diese
Einsichten in das Wesen der Welt und den Menschen versteht Steiner selbst als
Gegenstand der Esoterik, beziehungsweise esoterischen Traditionen, die also
zunachst nicht den kanonischen oder anerkannt akademischen Wissenschaften
angehoren. Daher sagt Steiner selber iiber das ,Marchen”: ,Man ist mit einem
Erleben dieser Goetheschen Schopfung im Vorhof der Esoterik.”18!

Was Steiner damit anzudeuten suchte, macht er selber deutlicher, wenn er
schreibt: , Die Goetheschen Marchenbilder weisen zuriick auf Imaginationen'®?,
die von Suchern nach dem Geisterleben'® der Seele 6fters vor Goethe hingestellt
worden sind. Die drei Konige des ,Marchens’ findet man in einiger Ahnlichkeit in
der ,Chymischen Hochzeit des Christian Rosenkreutz’®¢. Andere Gestalten sind
Wieder-Erscheinungen von frither in Bildern des Erkenntnisweges
Aufgetretenem. — Bei Goethe erscheinen diese Bilder nur in schoner, edler,

180 Hans Dieter Zimmermann (Hg.): ,Rationalitat und Mystik”, Frankfurt am Main 1981.

181 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 392.

182 Fiir Rudolf Steiner sind ,,Imaginationen” eine besondere Form des Erkennens in der exaktes
Denken sich mit einer exakten Phantasie verbinden. Solche Imaginationen nennt er auch
,,objektive Imagination”(Vergleiche Rudolf Steiner: , Die Geheimwissenschaft”, wie angegeben, S.
30). Damit lédsst sich im Hinblick auf den Zusammenhang mit Goethe eine Formel erstellen:
Imagination = Wissenschaft + Kunst. Eine solche Imagination erarbeitet und beschreibt Rudolf
Steiner im Zusammenhang mit einer fiir seine Erkenntnismethoden grundlegenden Ubung als
Rosenkreuzmeditation in derselbe: , Die Geheimwissenschaft”, wie angegeben, S. 359ff. Der Begriff
<objektive Imagination> Steiners konnte an einer viel zitierten Stelle des Gedichts von Goethe:
,Zahmen Xenien IX” gebildet sein: ,Wer Wissenschaft und Kunst besitzt, der hat auch Religion;
wer jene nicht besitzt der habe Religion.” (Johann Wolfgang von Goethe: ,,Zahme Xenien IX“, in
derselbe: ,Samtliche Werke, Briefe, Tagebiicher und Gesprache”, 40 Bde, Band 2, Frankfurt am
Main 1988, S. 737f, Verse 657-660.) Fiir Rudolf Steiner fiihrt allerdings die ,,objektive Imagination”
noch nicht zu objektiven Erkenntnissen. Dazu sind weitere Schritte notig, die er als fortschreiten
der Erkenntnis von Imagination tiber Inspiration zur Intuition beschreibt. Erst mit solcher Intuition
ist die Erkenntnis vollstandig objektiv. Diese Schritte fiithrt Steiner im Zusammenhang mit der
Beschreibung der Rosenkreuzmeditation (wie angegeben) aus. (Erste Anmerkungen zu den Stufen:
Imagination, Inspiration und Intuition macht Steiner dort bereits, wie angegeben, ab S. 357.)

183 [ jes: ,, Geist-Erleben”.

184 Dieses Werk von Johann Valentin Andreae wurde von Steiner ausfiihrlich kommentiert.
Vergleiche Walter Weber (Hg.) ,Die Chymische Hochzeit des Christian Rosenkreuz. Anno 1459,
aufgezeichnet durch Johann Valentin Andreae, ins neudeutsche iibertragen von Dr. Walter
Weber, mit einem Aufsatze von Dr. Rudolf Steiner”, Dornach 1942.
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kiinstlerischer Phantasie-Form, wahrend sie vorher doch einen mehr
unkiinstlerischen Charakter tragen.”!%

Diese Auffassung spiegelt sich bei anderen Interpreten wieder. So sieht zum
Beispiel der Kenner der hermetischen Schriften und Herausgeber des
publizistischen Langzeitprojekts ,Magnum Opus Hermetic Sourceworks”,
Adam McLean, einen deutlichen Zusammenhang zwischen Goethes , Marchen”
und den Schriften der Hermetiker und Rosenkreuzer, der hier zunachst
allerdings nicht weiter verfolgt werden kann.'¥”

Er steht damit keineswegs allein, wie auch die Arbeit von Franz Zwilgmeyer
zeigt, der in Goethes ,Marchen” ,Stufen der Bewusstseinserweiterung”
ausmachen kann.!88

3.3.2 Das ,Mairchen” als ,Meditationsstoff”

Die Art, wie Steiner mit dem Marchen umging, wird aus folgendem Zitat
deutlich: ,[...] Wenn ich zunachst auch fiir meine Goethe-Schriften durch das
Versenken in das Mairchen nichts gewann, so ging mir doch eine Fiille von
Seelenanregungen davon aus. Mir wurde, was sich an Seeleninhalt in Anlehnung
an das Marchen ergab, ein wichtiger Meditationsstoff. Ich kam immer wieder
darauf zurtick.”1%

Die Beschiftigung mit diesem ,Marchen” fiihrte Steiner zu ganz eigenen
Ansichten iiber Goethes Absichten mit diesem Text: ,Goethes Weg von der
Betrachtung der dusseren Natur zum Innern der menschlichen Seele, wie er ihn
sich nicht in Begriffen, sondern in Bildern vor den Geist stellte, sah ich in dem
Marchen dargestellt. Begriffe schienen Goethe viel zu arm, zu tot, um das Leben
und Wirken der Seelenkrafte darstellen zu konnen. 1%

Eines der Grundthemen dieser Betrachtung ,zum Innern der menschlichen
Seele” liegt nach McLean im Thema der Beziehung zwischen weiblichen und
mannlichen Aspekten in der menschlichen Seele. Wobei sich der ménnliche Teil
(vor allem im Mann) durch die primédre Kraft des Weiblichen in der Seele
gefahrdet empfindet und mit dem Tode bedroht sieht. Daher ist es fiir Texte
dieser Art notwendig, dass die Figur, die das mannliche Prinzip reprasentiert in
Todesnahe gerat oder den Tod erleidet, wenn er dem weiblichen Prinzip zu nahe
kommt. Er muss dann durch eine vereinte Aktivitit der anderen Figuren (oder

185 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 182.

186 Unter dieser Sammelbezeichnung hat Adam McLean zwischen 1979 und 1987 eine Reihe alter
Texte der hermetischen Tradition im Verlag Phanes Press, Grand Rapids (USA), veroffentlicht.

187 Vergleiche dazu auch: Adam McLean: ,A Commentary on Goethe’s Fairy Tale”, with the text
of the Mérchen [sic!] by J. W. von Goethe, translated by Donald Maclean, Oxford 1982

188 Franz Zwilgmeyer: ,Stufen der Bewusstseinserweiterung bei Goethe. Unter besonderer
Beriicksichtigung des Marchens von der griinen Schlange”, Freiburg im Breisgau 1978

189 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 183.

190 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 391.
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Krafte) wieder zum Leben erweckt werden, um der Geschichte, und damit der
Seele, nicht ganz verloren zu gehen.!”!

3.3.3 Reden iiber das , Esoterische” in der Offentlichkeit

Steiner entstand aus seinen Studien das Bediirfnis, seine Betrachtungen und
Erfahrungen zu Goethes Esoterik auch offentlich zu formulieren. Diese Absicht
stiess in Steiners Umkreis zum Teil auf entschiedene Ablehnung, wie er an einem
tiir ihn wichtigen Beispiel verdeutlicht: , Friedrich Eckstein vertrat nun energisch
die Meinung, man diirfe die esoterische Geist-Erkenntnis nicht wie das
gewohnliche Wissen offentlich verbreiten. Er stand mit dieser Meinung nicht
allein; sie war und ist die fast aller Kenner der ,alten Weisheit’.”1%2

Steiner hatte jedoch eine entschieden andere Auffassung tiber die Frage der
Geheimhaltung solcher Anschauungen und Erfahrungen: ,Ich musste mich,
sollte ich eine Offentliche Tatigkeit fiir Geist-Erkenntnis entfalten, entschliessen,
mit dieser Tradition zu brechen. Ich sah mich vor die Bedingungen des geistigen
Lebens der Gegenwart gestellt. Denen gegeniiber sind Geheimhaltungen, wie sie
in alteren Zeiten selbstverstandlich waren, eine Unmoglichkeit. Wir leben in der
Zeit, die Offentlichkeit will, wo irgend ein Wissen auftritt. Und die Anschauung
von der Geheimhaltung ist ein Anachronismus.”!%

Steiner mag hier an die , antike Formel“*** ,Der Besitz von Wissen verpflichtet
zur Mitteilung.”1® gedacht haben, die Ernst Robert Curtius als wichtigen
Bestandteil (, Topos”) europaischer Kultur nachweist.”® Diese findet sich nach
Curtius auch im Neuen Testament, besonders bei Matthdus, zum Beispiel im
Gleichnis vom Licht in Bezug: , Ihr seid das Licht der Welt [...]. Man ziindet [...]
nicht eine Lampe an und setzt sie unter einen Scheffel, sondern auf das
Lampengestell, und sie leuchtet allen, die im Hause sind. So soll euer Licht
leuchten vor den Menschen, damit sie eure guten Werke sehen und euren Vater,
der in den Himmeln ist, verherrlichen.”1%”

Fiir Steiner geht es aber nicht darum, eine neue Religion zu begriinden, oder die
alte zu rechtfertigen, sondern um eine methodisch begriindete Erginzung heutiger
Wissenschaften® zu leisten. Denn diese kann aus ihren eigenen Kraften, in
Steiners Auffassung, nicht alle Fragen des Menschen befriedigend und

191 Vergleiche ebenfalls Adam McLean: ,Commentary”, in: ,The Chemical Wedding of Christian
Rosenkreutz”, translated by Joscelyn Godwin, Grand Rapids 1991, S. 150f.

192 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 389.

193 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 389.

194 Harald Weinrich: , Sprache in Texten”, wie angegeben, Kapitel XVIII: ,Miinze und Wort.
Untersuchungen zu einem Bildfeld” (S. 276-290), S. 286.

195 Ernst Robert Curtius: ,, Europdische Literatur und lateinisches Mittelalter”, Miinchen (11) 1993,
S.97.

1% Vergleiche Ernst Robert Curtius: , Europdische Literatur”, wie angegeben, S. 97f.

197 Matthaus-Evangelium (5.14f) in: ,,Das Neue Testament”, wie angegeben, S. 10.

19 Vergleiche die Ausfithrungen von Rudolf Steiner in den Vortrdgen: ,Die Erganzung heutiger
Wissenschaften durch Anthroposophie”, (Vortrage 1917/18), GA 73, Dornach (2) 1987.
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wissenschaftlich fundiert beantworten. Fiir Steiner geht es daher nicht um die
Ausgestaltung ,einer sektiererischen Bewegung oder Geistesstromung, sondern
um etwas [...]” Allgemein-Menschliches'®. Es geht ihm dabei um
~geisteswissenschaftliche Einblicke [...] in das Wesen des Menschen, insofern
dieses Wesen viel weiter geht, als das gewohnliche Bewusstsein reicht.”2%

3.3.4 Steiners Interpretation von Goethes ,Marchen”

Steiner wahlte zu einem ersten Schritt, Esoterisches (als dem gewdhnlichen
Bewusstsein zunachst Verborgenes) offentlich zu besprechen, Goethes 150.
Geburtstag als Anlass: ,Der Wille, das Esoterische, das in mir lebte, zur
offentlichen Darstellung zu bringen, drangte mich dazu, zum 28. August 1899, als
zu Goethes hundertfiinfzigstem Geburtstag, im ,Magazin'" einen Aufsatz {iber
Goethes ,Marchen von der griinen Schlange und der schonen Lilie” unter dem
Titel ,Goethes geheime Offenbarungen’ zu schreiben.”*2%

Heute ware ein solches Anliegen Steiners keineswegs ungewohnlich. Zumindest
dann nicht, wenn er sich auf die Tiefenpsychologie?® nach Carl Gustav Jung
(1875-1961) berufen wiirde, wie es etwa Alice Raphael in ihrer Schrift: ,Goethe
und der Stein der Weisen“?® tut®® Aber auch die moderne philosophische
Asthetik findet Mboglichkeiten des interpretatorischen Zugangs zu den
besonderen Themen solcher Literatur. Das zeigt besonders auch die Dissertation
zu Goethes , Faust” von Andreas Korsin: ,,Denkende Dichtung 2.

Der Begriff <Interpretation> kommt hier unter zwei Aspekten zur Anwendung.
Zunachst einmal im Sinne von <Deuten> <Erklaren>. In einem weiteren
Abschnitt geht es dann um die Interpretation im Sinne der Kunst, also um die
produktive Anwendung oder Verarbeitung des ,Marchens”. Und zwar gleich in
doppelter Hinsicht: einerseits {iber den Versuch, das ,Marchen” auf der Biihne
zu spielen, zu dramatisieren, andererseits im Sinne der Verarbeitung in ein neues
Werk der der deutschen Literatur in Form seiner ,Mysteriendramen”, zumindest
aber in Form seines ersten der vier Dramen: , Die Pforte der Einweihung”.

199 Rudolf Steiner: ,Die Ergdanzung heutiger Wissenschaften”, wie angegeben, S. 9.

200 Rudolf Steiner: , Die Ergdnzung heutiger Wissenschaften”, wie angegeben, S. 68.

201 Magazin fiir Literatur, hg. von Rudolf Steiner, Nr. 34, Berlin 26. August 1899.

202 Rudolf Steiner: Goethes geheime Offenbarung; (Magazin fiir Literatur, Nr. 34, 1899), in: Rudolf
Steiner: Methodische Grundlagen der Anthroposophie. Gesammelte Aufsadtze zur Philosophie,
Naturwissenschaft, Asthetik und Seelenkunde 1884-1901*, Dornach (3) 1989, S. 86-98.

203 Rudolf Steiner: ,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 391.

204 Hier kommt vor allem folgende Arbeit von Carl Gustav Jung in Betracht: ,Psychologie und
Alchemie”, Ziirich 1972.

205 Alice Raphael: ,,Goethe und der Stein der Weisen”, Amsterdam 1990.

206 Eine kritische Betrachtung der Beziehung zwischen Rudolf Steiner und Carl Gustav Jung findet
sich bei Gerhard Wehr: ,,C.G. Jung und Rudolf Steiner. Konfrontation und Synopse”, Ziirich 1990.
27 Andreas Korsin: ,Denkende Dichtung. Hermeneutik und Mantik in Goethes Faust 17,
(Dissertation 1996), Frankfurt am Main und andere 1997.
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In seinem Aufsatz: ,Goethes Geistesart in ihrer Offenbarung durch sein ,Marchen
von der griinen Schlange und der schonen Lilie’“?® aus dem Jahre 1918, der eine
Neubearbeitung seines Aufsatzes: , Goethes geheime Offenbarung” zu Goethes
hundertfiinfzigstem Geburtstag darstellt, entwickelt Rudolf Steiner wesentliche
Gesichtspunkte seines Verstandnisses von Goethes Marchen. Diese beziehen sich
in einer relativen Ausfiihrlichkeit insbesondere auf den Zusammenhang mit
Schillers Briefen zur dsthetischen Erziehung (kurz: Asthetische Briefe)2®.

3.3.5 Bestitigung durch die neuere Forschung

Dieser Zusammenhang wurde von der neueren Forschung ebenfalls entdeckt.
Katharina Mommsen hat in einem Aufsatz ,Marchen des Utopien“?'? einen
Einblick in ihre dahin orientierten Betrachtungen gegeben. Sie entdeckt
verschiedene Parallelen: ,,Ubereinstimmung besteht im Hauptthema: in beiden
Schriften geht es um Welterneuerung, um die Herbeifiihrung eines gliicklicheren
Menschheitszustandes.”?'?  Aber nicht nur im Hauptthema sieht sie enge
Zusammenhdnge. Im Verlaufe ihres Aufsatzes streicht sie weitere
Zusammenhinge heraus. So sieht sie auch ,eine augenfillige Ubereinstimmung
im Handlungsverlauf.”*? Diesen fasst sie wie folgt kurz zusammen: ,Schillers
Schrift erortert die unendlichen Schwierigkeiten des Weges, der zum ersehnten
Ziel fiihrt.”?3 Auch im Marchen gibt es ein Ziel und einen Weg. Auch dieser ist
voller Schwierigkeiten.

Als weiteren Punkt, der augenfillig beide Werke verbindet, nennt Katharina
Mommsen die Verwandtschaft der beiden Perspektiven, die auf die Erfassung
und Darstellung eines zukiinftigen Ereignisses oder Zustandes einer Gesellschaft,
eines Staates zielt, der als potenziell gegenwdrtiger angesehen wird, aber
dennoch im Bereich des Utopischen liegt. In den Worten von Katharina
Mommsen nimmt sich das so aus: ,Ubereinstimmend mit Schiller bringt Goethe
auch am Ende den utopischen Charakter des Ganzen zur Anschauung, die
Perspektive ist dhnlich.”

Zusammenfassend bringt Katharina Mommsen ihre Einsichten pragnant auf den
Punkt: ,,Worum Schiller mit so gewaltigem denkerischen Aufwand sich abmidihte,

206 Rudolf Steiner: , Goethes Geistesart in ihrer Offenbarung durch sein ,Méarchen von der griinen
Schlange und der schonen Lilie’” in derselbe: ,, Goethes Geistesart in ihrer Offenbarung durch
seinen ,Faust’ und durch das Marchen von der Schlange und der Lilie”, GA 22, Dornach (6) 1979.
209 Friedrich Schiller: ,Uber die dsthetische Erziehung des Menschen, in einer Reihe von Briefen”,
(Zuerst erschienen in Schillers eigener Monatsschrift: ,Die Horen” 1795), Stuttgart (3) 2000.

210 Katharina Mommsen: ,Marchen des Utopien, Goethes ,Méarchen” und Schillers ,Asthetische
", in Jiirgen Brummack (Hg.): , Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte”, Festschrift fiir
Richard Brinckmann, Tiibingen 1981.

211 Katharina Mommsen: ,Marchen des Utopien”, wie angegeben, S. 245.

2%

Briefe

212 Katharina Mommsen: ,Mérchen des Utopien”, wie angegeben, S. 246.
213 Katharina Mommsen: ,Marchen des Utopien”, wie angegeben, S. 246.
214 Katharina Mommsen: ,,Méarchen des Utopien”, wie angegeben, S. 247.
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die Frage, wie ldsst ein schoneres Weltalter sich herbeifiihren, davon handelt
Goethe nochmals mit reichstem Aufgebot dichterischer Phantasie.”?'®

Beide Werke sind in der Programmzeitschrift Schillers , Die Horen” erschienen.
Diese hatte sich eine besondere Aufgabe gesteckt: ,, Einziges Ziel’, das man
verfolge, sei ,wahre Verbesserung der gesellschaftlichen Zustiande’, die
Forderung des ,Ideals veredelter Menschheit” usw.”?¢ Diesem Programm dienen
beide Schriften.

In Goethes Beitrag zu den ,Horen” und in der engen Beziehung zu Schillers
,Asthetischen Briefen” macht sich aber nicht nur produktiv gewordene
Zustimmung deutlich. Vielmehr zeigt die Umsetzung in ein Genre, das vollig im
utopischen Reich der Mérchen spielt, eine implizite Kritik Goethes an Schiller.
Wenn auch Goethe das Streben Schillers unterstiitzt und sich darin wieder finden
kann, ist er doch pragmatisch und realistisch genug, um einzusehen, dass eine
Realisierung solcher Plane marchenhaften Charakter tragt.

Katharina Mommsen sieht in dem Marchen eine Veranschaulichung ,mit
unzdhligen Einzelheiten“?’, die ,nur immer wieder die Unmoglichkeit der
Realisierung solcher Ziele wie Welterneuerung, Idealstaat usw.”?® zeige. Ob es
bei Schiller und Goethe vornehmlich um Politik und politisches Wirken zu tun
war, bleibt allerdings fragwiirdig im verneinenden Sinne.

Das Streben nach Veranderung wird nicht tiber direkte Einflussnahme auf den
Staat manifestiert sondern in der Kunst: ,Bilde Kiinstler! Rede nicht!“?? ist ein
bekannter Altersspruch Goethes, der als seine Lebensmaxime angesehen werden
kann. Als Arbeitsmotiv fiir das Wirkensfeld von Goethe und Schiller kann
Folgendes gelten: ,, Verbesserung im Politischen” hat ,Veredelung des
Charakters” zur Voraussetzung. Veredelung des Charakters konnte einzig
erreicht werden, dies war Schillers Uberzeugung, durch die Kunst, die
,seelenbildende Kunst’.”220

In diesem Urteil ldsst sich auch die Bestrebung Rudolf Steiners wieder finden,
innerhalb der Kunst wirksam zu sein, die einem interessierten Publikum durch
das Sprachkunstwerk etwas von dem erschliessen will, was nach seiner
Auffassung zur Veredelung des Charakters beitragen konnte.

3.3.6 Steiners Sicht auf den Zusammenhang mit Schiller

Rudolf Steiner zitiert in besagtem Aufsatz von 1918, zur Erlduterung des
Zusammenhangs von Goethes und Schiller Texten, aus einem Brief vom 26.
Oktober 1794 von Goethe an Schiller folgende Passage: ,,Das mir iibersandte

215 Katharina Mommsen: ,Marchen des Utopien”, wie angegeben, S. 248.

26 In der Zusammenfassung zitiert nach Katharina Mommsen: ,Maérchen des Utopien”, wie
angegeben, S. 251.

217 Katharina Mommsen: ,Méarchen des Utopien”, wie angegeben, S. 250.

218 Katharina Mommsen: ,Méarchen des Utopien”, wie angegeben, S. 250.

219 Katharina Mommsen: ,Marchen des Utopien”, wie angegeben, S. 254.

20 Katharina Mommsen: ,,Méarchen des Utopien”, wie angegeben, S. 250.
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Manuskript habe ich sogleich mit grossem Vergniigen gelesen; ich schliirfte es
auf einen Zug hinunter. Wie uns ein kostlicher, unsrer Natur analoger Trunk
willig hinunterschleicht und auf der Zunge schon durch gute Stimmung des
Nervensystems seine heilsame Wirkung zeigt, so waren mir diese ,Briefe’
angenehm und wohltatig, und wie sollte es anders sein, da ich das, was ich fiir
Recht seit langer Zeit erkannte, was ich teils lebte, teils zu leben wiinschte, auf
eine so zusammenhdngende und edle Weise vorgetragen fand.”?*

Aus diesen Zeilen wird fiir Steiner deutlich, wie innig verbunden Goethe sich mit
den Gedanken erlebte, die in Schillers , Asthetischen Briefen” ihren Ausdruck
gefunden haben. Fiir Steiner ist es daher begreiflich, ,dass auch in [Goethes]
Seele Gedanken angeregt wurden, die er auf seine Art in der Richtung der
Schillerschen auszugestalten suchte. Aus diesen Gedanken heraus ist die
Dichtung erwachsen, die so mannigfaltige Auslegungen gefunden hat: Das
Ratselmarchen [...].”?2

Steiner sieht also den Ursprung des Gedankengehaltes des ,Marchens” in
Goethes Begegnung mit Schillers , Asthetischen Briefen”. Hierin verfolgte er eine
Vorgehensweise, die durchaus als literaturwissenschaftlich gelten kann, wenn er
den Kontext betrachtet, indem Goethe gedanklich lebte, als er sich mit der
Ausgestaltung des ,Marchens” bewegte. Allerdings wird bei Steiner das
textgenerative Moment in eben diesen Gedanken gesehen, aus denen die Texte
~erwachsen” sind, die sie (wiederholt) bespiegeln.

3.3.7 Goethes Mirchen in der Tiefenpsychologie nach Jung

In ihrer Arbeit tiber die Symbolmuster in Goethes ,Marchen” und seinem
,Faust”, Teil II, verfolgt Raphael vor allem das Motiv des Steins der Weisen. Als
Stein der Weisen betrachtet sie ein Resultat einer ,alchemistischen Schulung”,
das in der Seele der ,Adepten” erreicht wird und dem die Vermaihlung
auseinander strebender Krafte in der menschlichen Seele vorangeht: ,Die
erfolgreiche coniunctio bedeutet die Losung des Problems der psychologischen
Uneinigkeit in der Seele des Schiilers, und daher ist der Stein, das grosse Finale
des Systems, vermutlich Folgeerscheinung.”?>

In Goethes ,,Marchen” interessiert sie sich in diesem Zusammenhang besonders
fiir das Symbol der Schlange, die sich zu einem Kreis zusammenschliesst, als es
an der Zeit ist. Dabei sieht Raphael in der Schlange , ein geheimes Symbol fiir das
Eine — oder die vier vereinigten Elemente — wodurch die Welt erschaffen
wurde.”2

Das mit dem Symbol der Schlange nach Raphael zum Ausdruck kommende
Bediirfnis nach innerer Einheit oder Vereinigung auseinander strebender

21 Rudolf Steiner: , Goethes Geistesart”, wie angegeben, S. 67.
22 Rudolf Steiner: , Goethes Geistesart”, wie angegeben, S. 67.
223 Alice Raphael: ,Goethe”, wie angegeben, S. 28.

24 Alice Raphael: ,,Goethe”, wie angegeben, S. 111.
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Elemente kommt fiir sie, zundchst negativ, auch in Goethes ,Marchen” zum
Ausdruck: ,Das Mairchen ist die Darstellung des Gegensatzes zwischen
Wissenschaft und okkulter Wissenschaft.”?® Die damit ausgeloste oder
ausgedriickte Spannung kann nun nach Raphael nicht bestehen bleiben, ohne die
Gesundheit zu gefdhrden. Daher ,muss [aus tiefenpsychologischer Sicht] eine
Aussohnung, eine Harmonisierung des intellektuellen Lebens mit dem [{ibrigen]
Seelenleben angestrebt werden”?%.

Wiirde man Raphaels Auffassungen mit der Situation Steiners beim Studium und
,Meditieren” vom ,Maiarchen” zusammennehmen, konnte man zu der These
kommen, dass Steiner sich anhand des Marchens der Spannungen zwischen
Wissenschaft und Geheimwissenschaft, die er beide betrieb, bewusster werden
wollte oder geworden ist. Dann konnte in seinem Schritt zur Offentlichkeit und
auch im Abfassen seiner Dramen ein Versuch gesehen werden, diese Spannung
abzubauen. Es konnte dann in der Gleichstellung von , Geheimwissen” und
,Wissen” in seinen Offentlichen Darstellungen auch eine  Art
tiefenpsychologische Form der Therapie fiir sich und gleich Gesinnte gesehen
werden. Die innere Spannung, die aus solcher Sicht in Menschen in der
Auseinandersetzung mit beiden Gebieten auftritt und die nach Raphael im
,Maiarchen” zur Geltung kommt, fiihrt er zudem tatsichlich anhand
verschiedener Figuren in den ,Mysteriendramen” weiter aus, wie man naher
zeigen konnte.??

Solche  therapeutische = Anliegen mit geisteswissenschaftlichen oder
philosophischen Werken sind ja auch andernorts zu bemerken, etwa bei Ludwig
Wittgenstein. So halt Gilinther Grewendorf zu dessen Intentionen fest: ,Wenn
Wittgenstein den Geist oder die geistigen Vorgange des Denkens, Hoffens,
Wiinschens etc. iiber die Analyse des Gebrauchs der entsprechenden Begriffe
untersucht [...], so verfolgt dieses Verfahren ein bestimmtes Ziel. Die Methode
seiner Untersuchungen bestimmt sich nach dem Zweck, den Wittgenstein mit
ihnen verfolgt, und dieser Zweck besteht darin, von philosophischen Problemen
zu kurieren.”??

3.3.8 Therapeutische Dichtung

Eine mogliche Intention der , Mysteriendramen” konnte in einer therapeutischen
Absicht gesehen werden. Damit wiirde Steiner an die antike Heiltradition etwa in

25 Alice Raphael: ,Goethe”, wie angegeben, S. 111.

26 Alice Raphael: ,,Goethe”, wie angegeben, S. 111.

27 Eine Untersuchung dazu ist hier allerdings nicht bekannt und kann im folgenden auch nicht
durchgefiihrt werden.

28 Glinther Grewendorf: ,Sprache als Organ und Sprache als Lebensform. Zu Chomskys
Wittgenstein Kritik”, in Dieter Birnbacher / Armin Burckhardt (Hg.): ,,Sprachspiel und Methode:
zum Stand der Wittgenstein-Diskussion”, Berlin und New York 1985, S. 92.
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Epidauros®® ankniipfen, wo kulturelle Angebote ein Teil der Therapie waren.
Hierzu besass das antike Heilzentrum ein eigenes Theater.

Die Dichtungen des antiken Dramenautors Sophokles diirfen durchaus mit den
therapeutischen Anliegen des Theaters in Epidauros in Zusammenhang gebracht
werden. ,,Sophokles {iibte vielfdltige kultische Funktionen aus. Als Priester des
Heilheros Halon fiihrte er aus Epidauros den Kult des Asklepios in Athen ein
und nahm den Gott bis zur Errichtung eines eigenen Temenos in sein Haus
auf.”? Durch die grosse Wichtigkeit der Werke von Sophokles fiir
Psychoanalyse und Psychotherapie erscheint diese Verbindung hier bedeutend.
Das Aufzeigen des Zusammenhangs von Steiners Dramen mit
tiefenpsychologischen Forschungen und Therapieansdtzen riickt seine
~Mysteriendramen” in den Bereich einer ,therapeutischen Dichtung”*!, wie sie
Steiner selbst bei seinem , Schiiler”, dem Schweizer Schriftsteller Albert Steffen23?
(1884-1963), angeregt hatte.

Steiner konnte dabei einer psychologisch orientierten, wissenschaftlichen
,Avantgarde” zugeordnet werden, {iiber welche der amerikanische
Psychotherapeut Samuel H. Sandweiss in Bezug auf sein eigenes Buch: ,,Weg zu
Gott durch Heilung der Seele”?® schreibt: , Die westliche Psychologie ist tief in
das Geheimnis des menschlichen Denkens eingedrungen; sie hat seine Natur, das
Prinzip der Dualitat, auf dem es beruht, die unterschiedlichen Evolutionsebenen
der mentalen Entwicklung und deren verschiedene Stiarken und Schwachen
definiert. Die Avantgarde dieser jungen Wissenschaft nahert sich nun den
Reichen der grossen, uralten, spirituellen Systeme. Es ist als ob wir uns — gleich
der Darstellung auf dem beriihmten Gemalde Michelangelos an der Decke der
Sixtinischen Kapelle — jenem elektrisierenden Augenblick ndherten, in dem Gott
sich vom Himmel zu der schlafenden Menschheit herunterbeugt, um sie zu
erwecken, uns tatsdchlich beriihrt und dazu bewegt, aufzustehen und unserer

29 Epidauros ist die bedeutendste antike Kultstitte (ab ca. 500 ac) fiir den Heilgott Asklepios in
Griechenland. Sie liegt auf der Peloponnes, in der Region Argolis ca. 30 km von der Stadt
Nafplion und etwa 10 km von der Stadt Palea Epidauros entfernt.

20 Vergleiche http://de.wikipedia.org/wiki/Sophokles (Stand August 2004).

81 Vergleiche die Darstellungen in der gleichnamigen Zeitschrift im vom Dichter selbst
begriindeten , Verlag fiir Schone Wissenschaften”: ,Therapeutische Dichtung”, Heft 1-12,
Dornach 1972-1976.

22 Albert Steffen wurde durch selbststandige Dichtungen bekannt, die zunédchst im damals schon
renommierten Samuel Fischer erschienen. Nach seiner Hinwendung zu den Anregungen von
Rudolf Steiner brach aber das offentliche Interesse an seinen Schriften ab. Steffen wurde nach
dem Tod Rudolf Steiners sein Nachfolger als Prasident des Vereins: ,Allgemeine
Anthroposophische Gesellschaft” in Dornach. Steffen hinterliesse ein beachtliches Werk an
Romanen, Dramen, lyrischen und anderen Dichtungen sowie Essays. ,Uber 50 Biande sind zu
Lebzeiten Steffens erschienen, weitere Bande wurden von der Albert Steffen-Stiftung postum
herausgegeben [...].” Vergleiche die Homepage: http://www.albert-steffen.ch/dichter_werk.html
(Stand August 2004).

23 Samuel H. Sandweiss: ,,Weg zu Gott durch Heilung der Seele”, (,,Spirit and Mind”, San Diego
1985), Bonn 1994.
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eigenen gottlichen Natur gewahrzuwerden. Dieses Buch soll die Aufmerksamkeit
auf die Natur dieser erweckenden Beriihrung und den darauf folgenden Aufruhr
im Menschen lenken.”?*

Das , Avantgarde-Sein” bezieht sich dabei auf die Situation der Moglichkeit ein
Wissen zu nutzen, das zurzeit der breiten Bevolkerung noch nicht zur Verfiigung
steht, indem es noch nicht Gegenstand der Allgemeinbildung ist. Hingegen kann
im Folgenden aufgezeigt werden, dass das Interesse an diesem Wissen oder
Bewusstsein keineswegs eine Besonderheit bestimmter weltanschaulicher
Gruppen sein muss.

3.3.9 ,Schlafen” oder ,, Sehen”

In seinem vierten , Mysteriendrama”: ,,Der Seelen Erwachen” beschreibt Rudolf
Steiner das gewohnliche Tagesbewusstsein als schlafend gegeniiber dem
,bessren Selbst”, das diesem Bewusstsein nach Steiner eigentlich zugrunde liegt.
Menschen, die keine andere Stufe ihres Bewusstsein kennen, sind fiir ihn
demnach nur scheinbar wach: , Sie wissen nichts von diesem wachend Schlafen;
sie scheinen wachend — weil sie immer schlafen.”?®® Denn: ,So ist der Schlaf den
alle Menschen schlafen, bevor die Seherkrafte sie geweckt.”?¢. Um zu erwachen,
missen sich nach Steiner also erst ,Seherkrafte” im Menschen entwickeln, die
ihm das Wachen in einem inneren Licht erlauben, wie dem gewdhnlichen
Wachen in der Regel das dussere Licht zugrunde liegt.?”

Hier wird deutlich, dass die ,Mysteriendramen” explizit zum Thema haben,
worauf Sandweiss hinweist, wenn er tiber das die Seele erweckende Erforschen
uralter Weisheiten” schreibt. Ahnliche Hinweise in den +Mysteriendramen”
liessen sich auch zu dem anderen, von Sandweiss angesprochenen Thema des
,Aufruhrs” nach der Beriihrung mit dem ,,Numen*“?® zeigen.

Hier konnten sich weiter Untersuchungen unter dem Thema: ,Numen est
Lumen®” anschliessen, auf die allerdings verzichtet werden muss, da die mit
diesen Andeutungen verbundenen Fragen hier nicht ausfiihrlich genug verfolgt
werden konnen.

Es erscheint aber dennoch interessant und hilfreich, den tiefenpsychologischen
Ansatz von Jung zumindest ansatzweise einzubeziehen. Denn Jung beschreibt
die psychologische Realitdat von einem ,,inneren Licht” auf der Grundlage seiner
therapeutischen Praxis: ,Wenn in der Seele nicht erfahrungsgemadss hochste

24 Samuel H. Sandweiss, ,Heilung”, wie angegeben S. 13.

25 Rudolf Steiner: ,Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 424.

2% Rudolf Steiner: ,Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 424.

27 Uber den Zusammenhang von Licht und Bewusstsein vergleiche Arthur Zajonc: ,Die
gemeinsame Geschichte von Licht und Bewusstsein” (,,Catching the Light: The Entwined History
of Light and Mind”, New York, 1993), Reinbek bei Hamburg 1994.

28 Vergleiche Duden: , Fremdworterbuch”, Stichwort: ,Numen”, wie angegeben, S. 684.

29 Vergleiche Duden: ,Fremdworterbuch”, Stichwort: ,Lumen”, (lateinisch: ,Licht”), wie
angegeben, S. 590.
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Werte [...] lagen, so wiirde mich die Psychologie nicht im geringsten
interessieren, da die Seele dann nichts als ein armseliger Dunst ware. Ich weiss
aber aus hundertfacher Erfahrung, dass sie das nicht ist, sondern dass sie
vielmehr die Entsprechung aller Dinge in sich enthalt, [...], was eben die Seele
befdhigt, jenes Auge zu sein, dem es bestimmt ist, das [innere] Licht zu
schauen.”?40

Im Folgenden weist er darauf hin, dass eine blosse Lehre, tiiber das
Vorhandensein solchen ,Lichts” dann nicht ausreicht, wenn die
Erfahrungsgrundlagen denjenigen fehlen, denen dieses ,Licht” gepredigt wird:
,In einer geradezu tragischen Verblendung sehen die Theologen nicht ein, dass
es sich nicht darum handelt, die Existenz des Lichts zu beweisen, sondern darum,
dass es Blinde gibt, die nicht wissen, dass ihre Augen etwas sehen konnten. Man
sollte nachgerade einmal merken, dass es nichts niitzt das Licht zu preisen, wenn
es niemand sehen kann.”?4

Daraus zieht Jung den Schluss, dass man eigentlich eine Art ,,Schule des Sehens”
in Bezug auf dieses ,innere Licht” begriinden miisste: ,Vielleicht ware es
notwendig, dem Menschen die Kunst des Sehens beizubringen, es ist ja
offenkundig, dass allzu viele unfahig sind, einen Zusammenhang zwischen den
heiligen Figuren und ihrer eigenen Seele herzustellen; das heisst, sie konnen
nicht sehen, dass und inwiefern entsprechende Bilder in ihrem eigenen
Unbewusstsein schlummern. Um diese innere Schau moglich zu machen, muss
der Weg freigemacht werden.”?%

3.4 Begrenzung der Kompetenz

Wie Jung mochte auch diese Arbeit als Beitrag zur Sprachwissenschaft
irgendeine Kompetenz beanspruchen, die Frage nach dem Gottlichen als
,Numen” oder ,Lumen” zu beantworten. Daher geht es hier nur darum zu
zeigen, dass die Themen der ,Mysteriendramen” keineswegs aus der Luft
gegriffen sind, sondern auch an anderen Orten sehr ernst genommen werden.
Jung schrankt die Grenzen der von ihm vertretenen Psychologie wie folgt ein:
,Die Kompetenz der Psychologie als Erfahrungswissenschaft geht nur so weit,
festzustellen, ob der in der Seele gefundene Typus aufgrund vergleichender
Forschung billigerweise als ein ,Gottesbild” bezeichnet werden darf oder nicht.
Uber eine mogliche Existenz Gottes ist damit weder positiv noch negativ etwas
ausgesagt, so wenig als der Archetypus des ,Helden” das Vorhandensein eines
solchen setzt.”2%

Jung zieht hier eine klare Linie zwischen der intellektuellen Wissenschaft und
dem Bereich des Glaubens und halt sich damit an die Grenzen, die Kant der

20 Carl Gustav Jung: , Psychologie und Alchemie”, Ziirich 1972, S. 27.
241 Carl Gustav Jung: ,, Alchemie”, wie angegeben, S. 27.
222 Carl Gustav Jung: ,, Alchemie”, wie angegeben, S. 27.
243 Carl Gustav Jung: ,,Alchemie”, wie angegeben, S. 28.
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Wissenschaft gesetzt hat: ,Es steht dem glaubigen Menschen frei, irgendwelche
metaphysischen Erkldrungen iiber den Ursprung der Bilder anzunehmen, nicht
aber dem Intellekt, der sich strikt an die Prinzipien wissenschaftlicher Erklarung
zu halten und jede Uberschreitung der Wissensmoglichkeit zu vermeiden hat.
Niemand kann den Glauben daran verhindern, als erste Ursache Gott, den
Purusha, den Atman oder das Tao anzunehmen und damit die letztliche
Unbefriedigung des Menschen im Ganzen aufzuheben.”2

Auch in dieser Arbeit geht es nicht darum, einen Glauben zu formulieren oder zu
untersuchen. Vielmehr geht es darum zu verstehen und zu erkldaren, warum und
wie Rudolf Steiner in seinen ,,Mysteriendramen” Spiegelmetaphern verwendet.

3.5 Goethes ,,Mirchen” als Grundlage der ,,Mysteriendramen”

Als ndchsten Schritt in die aufgezeigte Richtung der Grundlegung eines
kontextuellen Uberblicks zu dem Textkorpus ,Mysteriendramen”, soll hier
aufgezeigt werden, wie das ,Marchen” von Goethe ganz praktisch zur Vorlage
fir das erste Drama Rudolf Steiners und damit Grundlage aller
~Mysteriendramen” wurde.

Steiner meditierte das ,,Marchen” nicht nur, sondern suchte aktiv nach Wegen, es
auch fiir eine offentliche Darstellung seiner Einsichten zu interpretieren. Dabei
war er zundchst auf die Moglichkeiten in Bezug auf seinen Forschungsauftrag zu
Goethes naturwissenschaftlichen Schriften angewiesen. Hier stiess er fiir sich
jedoch in Bezug auf das ,Marchen” an eine ganz klare Grenze der Interpretation:
,Flr meine Arbeiten, die sich an Goethe anlehnten, konnte ich aber gerade durch
das Marchen nicht viel gewinnen. Denn es erschien mir so, als ob Goethe in der
Abfassung dieser Dichtung, wie durch die innere Macht eines halb unbewussten
Seelenlebens getrieben, tiiber sich selbst in seiner Weltanschauung
hinausgewachsen ware. Und so erstand mir eine ernsthafte Schwierigkeit. Ich
konnte  meine  Goethe-Interpretationen  fiir =~ Kiirschners ,Deutsche
Nationalliteratur’ nur in dem Stil fortsetzen, in dem ich sie begonnen hatte,
geniigte mir damit aber selber nicht. Denn ich sagte mir, Goethe habe, wahrend
er an dem ,Marchen’ schrieb, wie von der Grenze zur geistigen Welt in diese
hintibergesehen. Was er aber dann noch iiber die Naturvorgiange schrieb, das
lasst doch wieder den Einblick unbeachtet. Man kann ihn deshalb auch nicht von
diesem Einblick aus interpretieren.”2%

Hingegen liess ihn das innere Anliegen, auch seine weiteren Einsichten in
Goethes Arbeiten, oOffentlich darzustellen, nicht los, wie er selbst beschreibt:
,Wiahrend ich daran arbeitete, Goethes Stellung zur Naturwissenschaft in die
rechte Ideengestaltung zu bringen, musste ich auch in Formen dessen
weiterkommen, was sich mir als geistige Anschauung der Weltvorgénge vor die
Seele gestellt hatte.”

24 Carl Gustav Jung: ,, Alchemie”, wie angegeben, S. 29.
25 Rudolf Steiner: ,,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 183.
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Steiner war sich dabei sehr wohl bewusst, dass er sich mit seinen eigenen
Anschauungen von Goethe immer mehr entfernte, auch wenn er an diesem vieles
tiir sich kldaren konnte: ,So drangte es mich immer wieder von Goethe ab nach
der Darstellung der eigenen Weltanschauung und zu ihm hin, um mit den
gewonnenen Gedanken seine Gedanken besser zu interpretieren.”2

3.5.1 Das ,Mairchen” auf der Biihne ,stellen”

Eine besondere Art der ,Interpretation” sollte Steiner anldsslich einer
ausfiihrlicheren Tatigkeit fiir die , Freunde” in Miinchen planen. In einem Brief
vom 27. Dezember 1909 berichtet die Ehefrau, enge Mitarbeiterin und engagierte
Schiilerin Rudolf Steiners, Marie Steiner - von Sivers, an ihre Mitarbeiterin Sophie
Stinde, dass Steiner seine als Kurse bezeichneten Vortragsreihen gerne ,mit
Theater verbindet“?¥. Sie erwahnt dann, ,dass er doch gern das ,Mirchen’ von
Goethe stellen wiirde”?*,

Aus der Absicht, Goethes Marchen fiir seine Kurse in Miinchen 1910 zu
dramatisieren, entsteht das erste von insgesamt vier ,Mysteriendramen”: ,Die
Pforte der Einweihung. Ein Rosenkreuzermysterium®”. Wobei hier der Titel
subsumiert, was Steiner in den vorherigen Zitaten iiber das ,Marchen” gesagt
hatte, wenn er es als ,, Vorhof der Esoterik”“?* (vor einer Pforte) beschreibt und in
die Tradition ,rosenkreuzerischer” Erfahrungs- und Erkenntnistraditionen
verortete.

Der Entstehungsprozess aus der Erarbeitung des ,Marchens” fiir die Biihne lasst
sich aus den Entwiirfen und anderen Dokumenten zu diesem Drama sehr gut
nachvollziehen, kann aber hier nicht ausfiihrlicher besprochen werden.? Als
Beispiel solcher Zusammenhdnge diene daher hier nur exemplarisch die
Uberfﬁhrung von Personen vom , Marchen”, tiber einen Entwurf ins Drama ,,Die
Pforte der Einweihung: %

Mairchen Entwurf Drama
(Goethe) (Steiner) (Steiner)
Lilie Lilie Maria
Jiingling Mensch Johannes
Thomasiu

26 Rudolf Steiner: ,,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 174.

247 "Beitrage der Rudolf Steiner-Nachlassverwaltung", Heft 17, Dornach 1967, S. 5.

28 "Beitrage der Rudolf Steiner-Nachlassverwaltung", Heft 17, Dornach 1967, S. 5.

29 Steiner, Rudolf: Mein Lebensgang, wie angegeben, S. 392.

20 Vergleiche hierzu Rudolf Steiner: ,Entwiirfe zu dem Rosenkreuzermysterium ,Die Pforte der
Einweihung'”, Dornach 1954, oder die ausfiihrlichere Dokumentation zu den Vorarbeiten in
derselbe: ,Entwiirfe, Fragmente und Paralipomena zu den vier Mysteriendramen”, GA 44,
Dornach (2) 1985.

51 Vergleiche hierzu Rudolf Steiner: ,,Entwiirfe zu dem Rosenkreuzermysterium ,Die Pforte der
Einweihung’”, Dornach 1954, S. 12.
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s
ein Irrlicht 1. Irrlicht Prof.
Capesius
anderes 2. Irrlicht Dr.
Irrlicht Strader
eherner Konig  des Romanus
Konig Willens
Alter mit der Mann  mit Felix
Lampe der Lampe Balde
silberner Konig  des Theodosi
Konig Gefiihls us
griine Schlange andere
Schlange Maria
Frau des Frau des Felicia
Alten Mannes Balde
ein Madchen 1. Madchen Philia
anderes 2. Mdadchen Astrid
Madchen
drittes 3. Mdadchen Luna
Madchen
ein Riese Riese German
Kanarienvog Kanarienvog Kind
el el
goldener Hierophant Benedictu
Konig s
Fahrmann Makrokosm Geist der
0s Elemente

Auffallend ist zudem, dass Steiner die Tradition, der er das ,Marchen”
zuschreibt und die im Zusammenhang mit Goethes ,Marchen” selber nicht offen
erscheint, bei seinem ersten Drama in den Titel aufnimmt.

3.5.2 ,Mirchen” und ,Chymische Hochzeit”

Der Zusammenhang zwischen Goethes ,Marchen” und von Andreaes
,Chymischer Hochzeit” ist, wenn auch nicht 6ffentlich ausgesprochen, dennoch
auf verschiedenen FEbenen nachweisbar. Wéahrend eine Untersuchung von
Hinweisen bei Goethe selber vielleicht noch vage bleiben muss, untermauern die
Erlduterungen zu der Symbolik in beiden Werken von Adam McLean und, wie
schon zitiert, von Alice Raphael diesen Zusammenhang.??

22 Vergleiche Adam McLean in Joscelyn Godwin (Ubersetzerin): ,The Chemical Wedding of
Christian Rosenkreutz (Magnum Opus Hermetic Sourceworks Series)”, York Beach 1991.
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Be Goethe lassen sich in seinen Briefen an Charlotte von Stein und Friedrich
Schiller unter anderem folgende Hinweise finden: ,Christian Rosenkreuz
Hochzeit habe ich hinaus gelesen, es giebt ein schon Mahrgen zur guten Stunde
zu erzdhlen, wenn es wiedergebohren wird, in seiner alten Haut ists nicht zu
geniessen.”?® und: ,Sonnabends erhalten sie mein Marchen fiir die Horen; ich
wiinsche, dass ich meines grossen Vorfahren in Beschreibung der Ahndungen
und Visionen nicht ganz unwiirdig moge geblieben sein.”?>

3.5.3 Ein Rosenkreuzermysterium

Die hier nur andeutungsweise durchfiihrbare Auseinandersetzung mit dem Wort
<Mysterium> darf aufgrund des Vorhergehenden nicht ausschliessen, eine
weitere Dimension des zugehorigen Wortfelds bei Steiner ins Auge zu nehmen.
Denn Rudolf Steiner prazisiert die Art seiner ,Mysteriendramen” bereits zu
Beginn mit dem Zusatz: ,Ein Rosenkreuzermysterium“?®. Die Bezeichnung ist
wiederkehrend und bei ihm auch in Besprechungen seiner Dramen zu finden.
Was bedeutet nun ,Rosenkreuzermysterium”, im Sinne einer ersten
Anndherung? Das Wort "Rosenkreuzermysterium" ist zusammengesetzt aus
"Rosenkreuzer" und "Mysterium". Diese zwei Worte sind zundchst selbststandig,
wobei das erste Wort ,,Rosenkreuzer” selbst ein zusammengesetzter Begriff ist,
unter Verwendung der Lexeme: <Rose> und <Kreuz> Zudem wird die
Zusammensetzung mit dem Suffix <-er> zu einer Gattungsbezeichnung
handelnder Menschen erweitert.?

Das zweite Wort <Mysterium> gehort zu einem Wortfeld, das sich von Alt-
griechisch <myein> (,,die Augen und den Mund schliessen”)*’ ableitet und dessen
Sinn haufig mit dem Wort <Mystik> verbunden wird. Wobei <Mystik> hier soviel
bedeutet wie die Sammlung und Systematisierung von Erfahrungen, die nach
bestimmten Anleitungen, Fiigungen oder Eingebungen ,mit geschlossenen Augen
und schweigend” gemacht wurden. Hier wird also nicht dem verengt wirkenden

23 Johann Wolfgang von Goethe: ,Briefe der Jahre 1764-1786", Gedenkausgabe Band 18, Brief 918
an Charlotte von Stein (1786 ohne Datum), Ziirich (2) 1965.

%4 Johann Wolfgang von Goethe: ,Der Briefwechsel zwischen Goethe und Schiller”,
Gedenkausgabe Band 20, Brief 39 an Friedrich Schiller (7. Januar 1795), Ziirich (2) 1964. Das
,Mirchen” wurde als letzter Text von Goethes Novellenzyklus ,Unterhaltungen deutscher
Ausgewanderter” von Friedrich Schiller (1759-1805) in dessen Zeitschrift , Die Horen” 1795
erstmals publiziert.

25 Vergleiche Rudolf Steiner: ,Die Pforte der Einweihung. Ein Rosenkreuzermysterium.”
(Miinchen 1910), das erste der , Vier Mysteriendramen”, in derselbe: , Vier Mysteriendramen”,
GA 14, Dornach (5) 1998.

%6 Auf einer banalen Ebene miisste das zum Beispiel bedeuten: ,jemand der Rosen kreuzt”.
Wobei offen bleibt, ob , kreuzen” hier im Sinne der Geste ,,ein Kreuz mit ihnen machen (binden)”,
oder im Sinne der Pflanzenziichter, also ,,verschiedene Rosenarten miteinander kreuzen” zu
verstehen wire. ,Rosenkreuzer” meint in diesem Kontext aber etwas zunachst ganz anderes.

27 Vergleiche auch David Steindl-Rast: , Fiille und Nichts. Die Wiedergeburt christlicher Mystik”,
Miinchen 1986, besonders S. 161 ff.
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Sinn des Duden Fremdworterbuch gefolgt, der zu Mystik schreibt:
»[“Geheimlehre”]: besondere Form der Religiositédt, bei der der Mensch durch
Hingabe u. Versenkung zu personlicher Vereinigung mit Gott zu gelangen sucht
[...]”. <Mysterium> ist bei Steiner vielleicht selber eine Metapher und mdiisste
ausfiihrlicher untersucht werden. Aber auch das kann hier nicht weiter verfolgt
werden.

Das Wort <Rosenkreuz> hingegen weist auf eine bekannte, symbolisch-
emblematische Tradition hin, die im frihen 17. Jahrhundert im
deutschsprachigen Raum, bei Kassel, in Zusammenhang mit reformatorisch-
christlichem Gedankengut entstanden ist. Es erschien damals (1614) ein
Sammelband ohne Verfassernamen, der heute Johann Valentin Andreae (1586-
1654) zugeschrieben wird. Der Text war iiberschrieben mit: , Allgemeine und
General Reformation der gantzen weiten Welt. Beneben der Fama Fraternitatis,
Dess 16blichen Ordens des Rosenkreutzes, an alle Gelehrte und Haupter Europae
geschrieben: auch einer kurtzen Responsion, von dem Herrn Haselmeyer
gestellet [...]“?8. Dieser Sammelband schuf damals ein breites Interesse an dem
Gedankengut, das unter dem Namen der ,Rosenkreuzer” oder auch der
,Bruderschaft vom Rosenkreuz” (etc.) verbreitet wurde. Zudem weist das Wort
"Rosenkreuz" auf einen vielleicht realen, vielleicht fiktiven Begriinder dieser
,Bruderschaft” hin, dessen Name mit ,, Christian Rosenkreutz” bezeichnet wird.
Dieser hatte der Uberlieferung oder Legende nach ein bewegtes biografisches
Leben, wobei er sich systematisch, aufgrund innerer Berufung, einer religidsen,
christlich-orientalischen (Kreuz und Rose), oder auch mystisch-alchemistischen
Schulung unterzogen haben soll. Diese Schulung gipfelte in einer
,Binweihung”?*, die in Johann Valentin Andreaes Text: "Chymische Hochzeit
des Christian Rosenkreutz" in Form einer mythisch-symbolischen Erzdhlung
beschrieben und auf das Jahr 1459 datiert worden ist.

Wenn wir es bei dem Wort <Mysterium> vor allem mit einer Riickbeziehung auf
gesellschaftlich-religiose Praktiken der vorchristlichen Zeit zu tun haben, wie sie
etwa in Griechenland und Agypten bekannt waren, deutet die Prézisierung
Steiners mit , Rosenkreuzermysterium” auf christliche Zusammenhange hin.
Durch die Voranstellung von ,Rosenkreuzer” zu ,Mysterium” scheint
angedeutet zu werden, dass es Steiner nicht um die Wiedereinfithrung
vorchristlicher Mysterien geht. Es erscheint hier vielmehr der Versuch

28 Johann Valentin Andreae: ,Fama Fraternitatis“ in derselbe: ,Fama Fraternitatis. Confessio
Fraternitatis. Chymische Hochzeit: Christiani Rosencreutz. Anno 1459”, eingeleitet und
herausgegeben von Richard von Diilmen, Stuttgart (4) 1994. Vergleiche auch Roland Edighoffer:
,,Die Rosenkreuzer”, Miinchen 1995, S. 11.

29 Der Begriff [Einweihung] verweist auf die rituellen oder zeremoniellen Weihen religidser oder
spiritueller Schulungen und Praktiken, wie sie heute noch zum Beispiel in der katholischen kirche
als Priesterweihe, Bischofweihe etc. vollzogen werden. Diese , Weihen” bringen dabei die soziale
Anerkennung eines entsprechenden Fortschritts der fiir jede solcher Gemeinschaften spezifischen
Personlichkeitsentwicklung oder die Erkennbarkeit personlicher Reife zum Ausdruck.
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unternommen, christlich-rosenkreuzerischere Impulse mit den Funktionen des
Theaters der Antike zu vereinen und so eine Erneuerung (oder Reformation) der
vorchristlichen Theater-Mysterien auf dem Hintergrund christlich-mystischer
Traditionen anzustreben.?®

Auch wenn Rudolf Steiner betont, dass er sich der , abendldandischen Esoterik,
wie sie im echten Rosenkreuzertum begriindet ist, zugehorig wusste”?!, kann es
in dieser Arbeit nicht um die Untersuchung der Zusammenhinge von Steiner
oder seinen Dramen mit dem , echten Rosenkreuzertum” gehen. Zumal Steiner
,betont, dass die Anthroposophie nicht schlechthin mit dem Rosenkreuzertum
gleichgesetzt werden darf, weil sie ein viel weiteres Gebiet umfasst“?%2. Aber auch
eine ausfiihrliche Untersuchung der , Anthroposophie” kann hier nicht erfolgen.

3.6 ,Wiederholte Spiegelungen”

Zur Semantik der ,Mysteriendramen” gehort noch ein weiterer Aspekt, der hier
anhand des Themas der , Wiederholten Spiegelungen” aufgezeigt wird. Denn
diese stellen ein Ordnungsprinzip dar, das sich auf verschiedenen Ebenen
einsetzen ldsst. So bezieht sich Karl Richter (*1936) fiir seine Untersuchung?® von
Spiegeln und Spiegelungen in Goethes Gedichtsammlung , West-0stlicher Divan”
auf den auch im Folgenden zugrunde gelegten ,Aufsatz“?* Goethes mit dem
Titel: ,Wiederholte Spiegelungen”?>. Der , Divan” scheint fiir Richter dabei
besonders interessant, ,weil Spiegel und Spiegelungen zu seinen auffélligen
Motiven zdhlen“?®. Anhand der Dissertation von Gabriele Schwieder?” zum
Divan wird auf dieses Thema noch zuriickzukommen sein.?*

260 Rudolf Steiner spricht wiederholt von einer , Erneuerung der Mysterien” in alle moglichen
Richtungen (Padagogik, Medizin, Theater, Naturwissenschaft, Malerei und andere) und wird
andererseits nicht miide, sein Verstdndnis des , Christentum als mystische Tatsache” (vergleiche
Steiners gleichnamige Schrift: ,,Das Christentum als mystische Tatsache und die Mysterien des
Altertums”, GA 8, Dornach (9) 1989) oder als ,esoterisches Christentum®” (vergleiche Steiners
gleichnamige Sammlung von Vortragsmitschriften: ,Das esoterische Christentum und die
geistige Fithrung der Menschheit”, GA 130, Dornach (4) 1995) zu thematisieren.

261 Wolfram Groddeck (sen.): ,Eine Wegleitung durch die Rudolf Steiner Gesamtausgabe.
Hinweise fiir das Studium der Schriften und Vortrdge Rudolf Steiners”, Dornach 1979, S. 29.

262 Wolfram Groddeck (sen.): ,Wegleitung”, wie angegeben, S. 30.

263 Vergleiche Karl Richter: ,,Wiederholte Spiegelungen im West-gstlichen Divan. Die Entoptik als
poetologisches Paradigma in Goethes Alterswerk”, in Scientia Poetica, Jahrbuch der Literatur und
Wissenschaften, hg. von Lutz Danneberg und anderen, Band 4/2000, Tiibingen 2000, S. 115-130.

264 In der Gedenkausgabe der Werke Goethes von Ernst Beutler umfasst der Text gerade einmal 43
Zeilen, hat keine selbststandige Uberschrift und gibt sich selber mehr wie Skizze zu einem
Aufsatz, der noch auszufiithren wére. Allerdings enthélt diese ,Skizze” bereits alles wesentliche,
was der Aufsatz enthalten miisste. Richter wertet diesen kleinen Text, wohl aufgrund seiner
Wirkungsgeschichte, durch die Bezeichnung als ,Aufsatz” auf, vielleicht auch um diesem fiir
seinen eigenen Text mehr Gewicht zu geben.
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Die Wirkungsgeschichte von Goethes ,, Aufsatz” ist beachtlich. Wobei das Thema
der ,wiederholten Spiegelungen” oft vollig losgelost von seinem Kontext
gebraucht wird. Das mag daran liegen, dass hier ein Paradigma formuliert
wurde, das unabhdngig von seinem unmittelbaren Kontext sinnvolle Kriterien
und Anregungen liefert. Davon geht auch Richter aus, der in ihm ein
poetologisch anwendbares , Denkmuster” findet.

Bevor hier ndher auf dieses Thema eingegangen werden kann, erscheint es
sinnvoll, Goethes Text als solche zu thematisieren. Denn Goethe bezieht sich
zwar selber auf die Mdglichkeit, in seinem Konzept einen Schliissel?” fiir weitere
Forschungen zu finden, verfolgt im Text aber ein eingeschrankteres Interesse der
Thematisierung von Veranderung bei erinnerten biografischen Erfahrungen.

3.6.1 Zu Goethes Text ,Wiederholte Spiegelungen”

Der Text von Goethe beschiftigt sich mit der Betrachtung seiner Erfahrungen in
Zusammenhang mit dem Ort Sesenheim, nahe der elsassischen Stadt Strassburg,
der Stadt also, in der Goethe sein Jurastudium absolviert hat.

In Sesenheim erlebt Goethe die freundschaftliche Verbindung zur Familie des
Pfarrers Brion und verliebt sich in dessen Tochter Friederike. Durch diese fiir
Goethe zunachst ungewohnt intensive Liebe werden in ihm Gefiihle, Reflexionen
und Motive ausgelost, die ihm praktisch sein Leben lang lebendig bleiben. Sie
werden zum Gegenstand vieler Gedichte und Briefe. Die dabei entstehenden
Texte gelten als ein Hohepunkt seiner Erlebnisdichtungen tiberhaupt.

Die komplexen inneren Vorginge in Goethe fithren ihn in der
Auseinandersetzung mit sich selbst zu einer Vertiefung seiner Personlichkeit.
Daher wird die ,Sesenheim-Erfahrung” zu einem Schliissel des Verstandnisses
tiir gewisse Aspekte von Goethes dichterischem Schaffen und fiir ihn selbst zu
einem wichtigen Element zum Verstandnis von sich selber. 2°

Goethes Text ,Wiederholte Spiegelungen” beschreibt neun Stationen seiner
Beziehung zu Sesenheim, die sich in seiner erinnernden Reflexion gegenseitig
bespiegeln. Wobei die eigene Erinnerung durch neue Begegnung mit dem Ort
Sesenheim, durch die Betrachtung von Briefen und Gedichten und vor allem
auch mit Menschen, die den Ort und fiir Goethe wichtige Personen ebenfalls
kennen. Dabei spielen fiir Goethe unter anderem Aspekte der freundlichen

25 Johann Wolfgang von Goethe: ,[Wiederholte Spiegelungen]”, in derselbe: ,Schriften zur
Literatur”, Gedenkausgabe Band 14, Ziirich (2) 1964, S. 317-318.

266 Karl Richter ,, Wiederholte Spiegelungen”, wie angegeben, S. 115.

27 Gabriele Schwieder: ,Goethes ,West-Ostlicher Divan’: eine poetologische Lektiire”,
(Dissertation 2000), Koln 2001.

268 Vergleiche den Abschnitt 5.2 folgende dieser Schrift.

269 Goethes nennt es ein ,,Symbol”. Vergleiche das entsprechende Zitat im folgenden Text.

270 Fiir Goethe bleibt die dort erfahrene Liebe, iiber die erste Entflammung von Leidenschaften
hinaus, sein Leben lang ein wichtiges, ihn begleitendes Ereignis. Diese Bedeutung und Wirkung
reflektiert Goethe in seiner Skizze ,Wiederholte Spiegelungen” iiber 50 Jahre nach der ersten
Begegnung in Sesenheim 1771.
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Anteilnahme, der liebenden Sehnsucht, der menschlichen Wertschiatzung sowie
lebhafte Gefiihle ineinander.

Diese verschiedenen Erfahrungen, Erinnerungen und Gefiihle bespiegeln sich
gegenseitig und steigern sich fiir Goethe dabei sogar. ,,Bedenkt man nun, dass
wiederholte sittliche Spiegelungen das Vergangene nicht allein lebendig erhalten,
sondern sogar zu einem hoheren Leben emporsteigern, so wird man den
entoptischen Erscheinungen gedenken, welche gleichfalls von Spiegel zu Spiegel
nicht etwa verbleichen, sondern sich erst recht entziinden, und man wird ein
Symbol gewinnen dessen, was in der Geschichte der Kiinste und Wissenschaften,
der Kirche, auch wohl der politischen Welt sich mehrmals wiederholt hat und
noch taglich wiederholt.”?”!

Wenn Goethe hier von Wiederholung spricht, klingt dabei das Thema des
Wieder-Hervorholens an, das mehr darstellt als ein blosses Abbilden im Spiegel
oder als Reproduzieren im Sinne von Kopieren. Vielmehr denkt Goethe an die
Erweiterung und Steigerung der wiederholten Thematisierung nicht nur in der
Literatur sondern in praktisch allen Gebieten menschlichen Lebens.

3.6.2 Uber das »entoptische Denkmuster”

In seiner Untersuchung zeigt Richter, wie das ,entoptische Denkmuster“?72, das
Goethe in seinem Text ,Wiederholte Spiegelungen” nutzt, um sich die
Entwicklung seiner ,Sesenheim-Erfahrung”?”® innerhalb seiner Biografie zu
vergegenwartigen. Richter zeigt auf, wie diese ,Denkmuster” sich als eine
,Technik der literarischen Darstellung“?* im Spatwerk Goethes verstehen lassen.
,Die Bedeutung [...] dieses Paradigmas wird rasch verstandlich, wenn man es
zur Uberlieferung der Mimesis-Poetik in Beziehung setzt. Seit Aristoteles hatte
sie durch vielfdltige Wandlungen hindurch einen zentralen Vorstellungsrahmen
der poetologischen Reflexion abgegeben. [...] Durch alle Verwandlungen der
Mimesis-Poetik ~ hindurch  bleiben jedenfalls die Annahmen eines

271 Johann Wolfgang von Goethe: , [Wiederholte Spiegelungen]”, wie angegeben S. 318.

22 In der Entoptik beschreibt Goethe Wirkungen von Licht-Erfahrungen, die sich durch die
Organisation des Auges selber ergeben, die das Auge also zu den Lichtreizen von aussen
hinzuftigt. , Entoptisch” heisst dann auch soviel wie: ,,im Augeninneren [gelegen]” (Vergleiche
Duden , Fremdwdorterbuch, Stichwort <entoptisch> wie angegeben, S. 271). Goethe studierte von
1813-1824, im Zusammenhang mit seiner Farbenlehre, unter anderem die Wirkungen so
genannter Nachbilder, die durch langere, intensive Betrachtungen von Farberscheinungen auch
bei geschlossenen Augen durch das Auge selber sichtbar werden. Auf eine simple Formel
gebracht, erscheinen auf die gesehenen Farben jeweils die Gegenfarben, zu Rot also Griin, wobei
die Konturen und Strukturen der realen visuellen Erfahrung im Nachbild weitgehend erhalten
bleiben. Goethe dokumentierte diese Vorgange und Untersuchungen in einer Reihe von kurzen
Aufsatzen, die in dem umfangreicheren Text ,Entoptische Farben” als Erganzung zu seiner
Farbenlehre, den Hohepunkt finden. (Vergleiche Karl Richter: ,,Wiederholte Spiegelungen”, wie
angegeben, S. 116f.).

273 Karl Richter , Wiederholte Spiegelungen”, wie angegeben, S. 115.

274 Karl Richter ,, Wiederholte Spiegelungen”, wie angegeben, S. 115.
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Deutungszusammenhangs zwischen der ausserliterarischen und einer
literarischen Gegenstandlichkeit konstitutiv. Dass die Vorgabe der Wirklichkeit
nur auf dem Wege von Mehrfachabbildungen darstellbar war, loste den
mimetischen Bezug auf. Genau hier lag die poetologische Provokation, die von
der Entoptik ausging. Darin lag aber auch ihr Beitrag zu einer Modernitait des
spaten Goethe, die sich aus dem Orientierungsrahmen der Mimesis-Poetik
befreit.”27

3.6.3 Die ,Mysteriendramen” als ,wiederholte Spiegelung”

Das hier Aufgezeigte macht es moglich, die ,Mysteriendramen” Rudolf Steiners
nun ihrerseits als bereichernde ,wiederholte Spiegelung” der Themen zu
begreifen, die vor ihnen bereits in der ,,Chymischen Hochzeit” und in Goethes
,Marchen” thematisiert worden sind.

Dass sich Steiner mit seinen ,Mysteriendramen” nicht nur auf Goethes
,Mairchen” und {iiber dieses indirekt auf die ,Chymische Hochzeit” bezieht,
sondern auch ganz direkt, zeigt seine eigene Auseinandersetzung mit dieser.
Denn Steiner veroffentlichte ein Essay zur , Chymischen Hochzeit”.

Rudolf Steiners Essay mit dem Titel: ,Die chymische Hochzeit des Christian
Rosenkreuz” erschien zuerst ab 1917 in Miinchen, in der Zeitschrift ,,Das Reich”
des Dichters und Forschers Alexander von Bernus (1880-1965), in mehreren
Teilen. Der Essay liegt in der Folge vollstindig vor und findet sich heute im
Sammelband ,Philosophie und Anthroposophie”?®. In diesem Text bezieht sich
Steiner auch auf die entoptischen Phanomene, die er durch seine Arbeit an und
mit der Farbenlehre Goethes, innerhalb dessen naturwissenschaftlicher Schriften,
gemacht hat.

Steiner zeigt in seinem Essay auf, wie das Zustandekommen der entoptischen
Phanomene vergleichbar ist mit dem, was er die ,imaginative Erkenntnis” des
wesenhaft Geistigen nennt: ,Es kann derjenige, welcher keine Erkenntnis von
dem Wesen der geistigen Welt hat, auf den Gedanken kommen, dass es vollig
unnotig sei, diese in bildlosen Erfahrungen sich offenbarende geistige Welt in
Imaginationen zu kleiden, die den Schein des Visionaren hervorrufen. Dem ist zu
erwidern, dass zwar nicht die Imagination das Wesenhafte ist, das geistig
wahrgenommen wird, dass sie aber das Mittel ist, durch das dieses Wesenhafte in
der Seele sich offenbaren muss. So wenig man eine sinnliche Farbe ohne
bestimmte Tatigkeit eines Auges wahrnehmen kann, so wenig kann man ein
Geistiges erleben, ohne dass man von innen heraus ihm mit einer bestimmten
Imagination begegnet. Dies hindert nicht daran, bei der Darstellung geistiger
Erlebnisse, die durch Imagination gemacht sind, sich reiner Begriffe, wie sie in
der Naturwissenschaft oder Philosophie {iiblich sind, zu bedienen.” Steiner

275 Karl Richter , Wiederholte Spiegelungen”, wie angegeben, S. 130.
276 Rudolf Steiner: , Die chymische Hochzeit des Christian Rosenkreuz”, in derselbe: ,,Philosophie
und Anthroposophie. Gesammelte Aufsatze 1904-1923“, Dornach (2) 1984, S. 322ff.
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versteht also das Wirken der Seele analog zum Wirken des Auges in der
Beschreibung der entoptischen Phdnomene bei Goethe.

Auch hier liessen sich weitere Uberlegungen und Untersuchungen anschliessen,
zum Beispiel inwiefern Steiner bewusst das ,entoptische Denkmuster” fiir seine
~Mysteriendramen” nutzt. Doch darauf kann hier noch nicht eingetreten werden.
Vielmehr gilt es an dieser Stelle festzustellen, dass das , entoptische Denkmuster”
in der Behandlung gleicher Themen in der , Chymischen Hochzeit”, Goethes
,Marchen” und in den , Mysteriendramen” zu einer , wiederholten Spiegelung”
derselben fiihrt. Inwiefern diese eine Steigerung in dem Erfassen und
Beschreiben der Behandlung darstellt ist zundchst unwesentlich. Denn auch
wenn allein die Vermehrung von Spiegeln noch keine Qualitatssteigerung
verspricht, bietet doch der zeitliche Abstand zwischen den einzelnen Werken
geniigend Moglichkeiten, neue Aspekte in den jeweiligen Spiegelungen sichtbar
zu machen. Und das gilt auch dann, wenn man wie McLean mit den
Ausfiihrungen Steiners zu der ,Chymischen Hochzeit” nicht zufrieden ist, weil
Steiner die dort aufzufinden Symbole auf dem Hintergrund seiner
,Anthroposophie” auslegt.?””

3.7 Zur Bedeutung von <Mysterium> bei Magritte

Zur Erganzung des bereits Ausgefiihrten wahlt diese Untersuchung noch einen
weiteren Denkansatz in Beziehung auf das Wort <Mysterium>. Er findet sich
besonders im folgenden Satz von Rene Magritte (1898-1967): ,,Das Surreale ist die
Realitat, die nicht vom Mysterium getrennt worden ist.“?’8. Denn er erlaubt es,
die ,Mysteriendramen” als die , Darstellung von handelnden Menschen”?” zu
denken, die nicht vollstindig von ihrem ,Mysterium” getrennt worden sind.
Also von Menschen, die sich mit mehr auseinander setzen, als was der Alltag
ihnen abfordert. Die noch eine andere Dimension in sich erleben, mit der sie sich
auseinander setzen (wollen).

,Hierbei ist zu betonen, dass Magritte ,Mysterium’ nicht als etwas Dunkles,
mystisch Verklartes versteht. Mysterium bedeutet fiir ihn, das noch nicht
Gesehene, ,die verborgenen Zusammenhdnge’, die sich hinter Bildern und
Wortern verbergen. ,Die Kunst des Malens ist eine Kunst des Denkens.250%251

Das Mysterium ist fiir Magritte also das noch nicht erscheinende Denken, das
sich erst noch gestalten muss, das sich im Prozess des Formulierens, des
Ausgestaltens befindet. Das Surreale bei Magritte scheint also abbilden zu
wollen, was noch im Prozess ist. Seine Bildkunst versucht also, den Prozess mit

277 Vergleiche Adam Mclean: ,Commentary”, wie angegeben, S. 108.

278 Rene Magritte: , Samtliche Schriften”, Berlin 1985, S. 444.

279 Drama = Darstellung von handelnden Menschen auf der Biihne, im Theater.

280 Rene Magritte: ,Samtliche Schriften”, wie angegeben, S. 219.

281 Robere Scholz: , Die Wort-Bild-Beziehung im Werk von Rene Magritte”, Kunsthochschule fiir
Medien Koln, verdffentlicht unter: www.art-work-buero.de/art/essay/magritte/magritte.pdf
(Stand August 2004), S. 4f.



~Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004 85

abzubilden. Es will nicht ganz fertige Gestalt sein, sondern Beitrag in einem
Diskurs.

3.7.1 Habermas und das Surreale

Wenn heute jemand in der deutschen Sprachgemeinschaft die ,Kunst des
Denkens” fiir sich in Anspruch nehmen darf, dann ist das wohl unter anderem
Jirgen Habermas (*1929). In seiner Schrift: ,Nachmetaphysisches Denken2%2
beschreibt Habermas einerseits, dass ,die Situation des gegenwartigen
Philosophierens [...] uniibersichtlich geworden [ist]” und dass andererseits eine
Tendenz zum Wiederaufleben metaphysischen Denkens innerhalb der ,ernster
zu nehmenden Denkbewegungen? festzustellen ist: “Zweideutig von
Anbeginn waren die Anstrengungen Nietzsches, die Metaphysik zu {iberwinden.
Heideggers Destruktion der Geschichte der Metaphysik und Adornos
Ideologiekritik an den verkappten Formen der modernen Ursprungsphilosophie
hatten ihr Ziel in einer negativen Metaphysik, im Einkreisen dessen, was die
Metaphysik immer schon gemeint und immer schon verfehlt hatte. Heute nun
erhebt sich aus der Asche dieses Negativismus der Funke einer Erneuerung der
Metaphysik [...].728

Surreal wird das Ganze fiir Habermas an der Stelle, wo das Bediirfnis nach
Metaphysik sich ,einer abstrakt angerufenen Autoritit eines immer
undurchsichtiger werdenden Wissenschaftssystems” bedient. Die fiir ihn ernster
zu nehmenden Denkanstrengungen ,oszillieren” dadurch ,inmitten eines
surrealen Kranzes geschlossener Weltbilder, die schlecht-spekulativ aus
wissenschaftlichen Theoriestiicken zusammengesetzt sind.”?

Real sind demnach fiir Habermas nur jene Denkbewegungen, die sich der
Situation des gegenwartigen denkenden Subjekts bewusst sind, das im ,Meer
eines dezentrierten Weltverstandnisses” zurechtkommen muss. Habermas macht
dabei eine Art Angst aus, sich der neuen Situation zu stellen, indem er die
angedeutete Haltung als ein Zuriickeilen hinter die Ergebnisse der Aufklarung
ausmacht.

Interessant ist, dass Habermas zur Beschreibung dieser Situation sich der
Metaphern bedient. Nicht nur bedient er sich einem ,Meer von dezentrierten
Denkbewegungen”, er spricht auch von , abgeschirmten subkulturellen Inseln”
auf denen sich , geschlossene Weltbilder stabilisieren”.2%

Mit solchen Formulierungen dringt Habermas in Bereiche visuellen Vorstellens,
die als Bilder umgesetzt sicher surreale Gemalde gaben. Wie aber die Surrealitat
der Bilder, zumindest bei Magritte, nicht fiir sich genommen werden will,

22 Jiirgen Habermas: ,Nachmetaphysisches Denken”, Frankfurt am Main (3) 1989.
283 J[iirgen Habermas: ,,Denken”, wie angegeben, S. 35.

284 J[iirgen Habermas: ,,Denken”, wie angegeben, S. 35.

285 Jiirgen Habermas: ,,Denken”, wie angegeben, S. 35.

26 Vergleiche Jiirgen Habermas: ,,Denken”, wie angegeben, S. 35.
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sondern auf etwas hinzuweisen versucht. So sucht auch das Reden von
Habermas auf ein Denken, eine Denkbewegung hinzuweisen.

3.7.2 Die Problematisierung der Isolation bei Steiner

Dass aber die angedeutete Isolation durch den Riickzug auf eine ,abgeschirmte
Insel” durchaus eine Gefahr von Anhdngern einer ,anthroposophisch
orientierten Weltanschauung” oder generell an der Metaphysik orientierten
Bewegung sein konnte, hat auch Steiner bereits thematisiert. Anldsslich der
Besprechung der praktischen und finanziellen Forderung einer Gruppe von
Menschen, die sich mit einer neuen metaphysischen Weltanschauung ins Leben
wagen, halt der ,Biirochet” des Fabrikanten ,Hilarius” Folgendes fest: ,So
werdet ihr den kleinen Kreis begliicken, der fern vom Weltensein fiir sich nur
lebt. Thr schliesst euch ab vom wahren Menschenleben. In diesem wollt ihr zwar
den Selbstsinn tilgen, doch werdet ihr an eurem Ort ihn pflegen.“?” Und scharfer
noch: , Ihr denkt, der Menschheit dienste zu erweisen: In Wahrheit dient ihr nur
dem Kreise jetzt, der seinen Geistestraum, durch euch gestiitzt, fiir kurze Zeit
sich weiter widmen kann. Ein Treiben wird sich hier recht bald entfalten, das
diesen Seelen wohl der Geist gebietet; sich uns jedoch als Luftgebilde zeigen und
unsre Arbeitsfrucht verzehren muss.”?%

Diese Sorge des ,Biirochefs” erweist sich fiir das 20. Jahrhundert und folgende
zumindest in wirtschaftlicher Hinsicht als falsch, da die Esoterik des ,New Age”
durchaus rentable, wenn nicht zeitweise sogar boomende wirtschaftliche
Aktivitaten entfaltet hat. Denn ,New Age befriedigt [...] das Bediirfnis nach dem
verloren gegangenen Einen und Ganzen”?®.

Das eine ist die selbst gewahlte oder systemimmanente Abgrenzung, das andere
ist die vorsdtzliche Ausgrenzung von ,Denkbewegungen”. Wie Habermas
festhdlt, erleben wir die letzten Jahrzehnte eine Anndherung divergierender
Positionen, die meines Erachtens noch anhalt. Dies geht allerdings zulasten der
Ubersichtlichkeit des Diskurses oder der Diskurse. Habermas beschreibt dies so:
,Heute, in einer uniibersichtlich gewordenen Situation, zeichnen sich neue
Konvergenzen ab. Allein der Streit setzt sich fort iiber Themen, die nicht altern:
der Streit der Einheit der Vernunft in der Vielfalt der Stimmen; der Streit um die
Stellung des philosophischen Denkens im Konzert der Wissenschaften; der Streit
um Esoterik und Exoterik, Fachwissenschaft und Aufklarung; der Streit
schliesslich um die Grenzen der Philosophie und Literatur.”?%

Es ist deutlich, dass diese Untersuchung, diese Positionen nicht fortlaufend
beriicksichtigen kann oder gar zwischen ihnen zu vermitteln sucht. Hier soll die
Metaphorik, insbesondere die Spiegelmetaphorik ins Auge gefasst werden. Dabei

287 Rudolf Steiner. ,Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 408.
288 Rudolf Steiner. ,Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 411.
2% Jiirgen Habermas: ,,Denken”, wie angegeben, S. 35.
20 Jiirgen Habermas: ,Denken”, wie angegeben, S. 17.
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bleibt unbefriedigend, dass die hier aufgeleuchtete Perspektivitat des Blicks
immer Einseitigkeiten produzieren muss.

3.7.3 Weshalb Metaphern?

Wenn hier Metaphern untersucht werden, dann kommt damit etwas zur
Geltung, was wie Magritte betonte hier so verstanden wird, dass keinerlei dunkle
Mystik oder mystisch Verkldrtes anstrebt oder zum Inhalt hat. Es geht aber schon
eher um zundchst ,verborgene Zusammenhdnge”, die eben das Wesen einer
Metapher ausmachen. Denn das metaphorisch verwendete Wort meint eben
nicht das, was es als Wort in der Regel lexikalisch bedeutet. Der Zusammenhang
oder die Bedeutung, auf die das Wort ,eigentlich” hinweist, erschliesst sich aus
dem Kotext oder unter Einfluss des Kontexts. Demnach wird in dieser
Untersuchung sowohl der Kotext als auch der Kontext der untersuchten
Spiegelmetaphern zu beleuchten sein.

Diese Bestimmung der Metapher ist hier nur vorlaufig und begriindet die
Auseinandersetzung mit den textuellen und intertextuellen Zusammenhangen
der Spiegelmetaphern im Textkorpus. Eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit
der Theorie der Metapher folgt im zweiten Teil dieser Arbeit.

3.8 Zur Semantik von <Drama> und <Mysteriendramen>

An dieser Stelle geht es darum, die Bedeutung von <Drama>, wie sie hier schon
durch das Duden Fremdworterbuch aufgezeigt wurde, zu erweitern und in
Bezug auf die Verwendung bei Rudolf Steiner zu préazisieren. Es konnte schon
angedeutet werden und wird sich im Weiteren noch weiter zeigen, wie sehr
Rudolf Steiner selber mit Fragen der Sprache und damit auch mit Fragen der
Beschreibung und Benennung umgegangen ist. Diese Prozesse bei Steiner sind
allerdings, wenn iiberhaupt, nur schwer rekonstruierbar, da seine Ausfithrungen
sowohl situativ als auch an eine (bedeutende) personliche Entwicklung
angebunden scheinen. Eine Semantik bestimmter Termini Steiners, auf der Basis
von Steiners persdnlichen Ausserungen und den jeweils zu beriicksichtigenden
Ko- und Kontexten, bekommt dadurch einen relativ vorldaufigen Charakter.
Solche Untersuchungen konnen daher immer nur Beitrage zum Verstehen sein
und wollen die festgehaltenen Ergebnisse keineswegs als absolute Erkenntnisse
festhalten. In diesem Sinne ist folgende Notizbucheintragung Steiners erhellend.

3.8.1 Steiners ,moderne Mysterien=Dramen”

Rudolf Steiner plante®! fiir 1923 eine erste Gesamtauffiihrung aller vier
Mysteriendramen. Fiir die Ankiindigung machte er selber einen Entwurf?*2:

»1 Die Auffithrung kam nicht zustande, da das Goetheanum (fiir das die Auffithrung geplant
war, das spatere ,erste Goetheanum®) in der Silvesternacht von 1922 auf 1923 abbrannte.

22 Rudolf Steiner: ,Das Schicksalsjahr 1923 in der Geschichte der Anthroposophischen
Gesellschaft”, Dornach 1991, S. 858 (Handschrift ohne Datum, jedoch vor dem 31.12.1922).
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Im August 1923
werden stattfinden
moderne
Mysterien=Dramen
im Goetheanum Dornach

Aus dieser Ankiindigung lassen sich mindest zwei hier relevante Elemente
herausnehmen. Zum einen betrachtet Rudolf Steiner die ,,Mysteriendramen” als
der ,Moderne” zugehorig, also als ,modern”, zum anderen betont er die
Zusammensetzung von , Mysteriendramen” und damit die einzelnen Lexeme der
Zusammensetzung. Es geht ihm also anscheinend um ,Mysterien” in der Form
von ,Dramen”, um Mysterien als (=) Dramen.

Da hier bereits ldangere Ausfithrungen zur Semantik von <Mysterien>
durchgefiihrt worden sind, bleibt, um das Kapitel zur Semantik von
<Mysteriendramen> abzuschliessen, noch es noch erforderlich, auf die Semantik
von <Drama> ndher einzutreten. Zum Thema der Moderne wird weiter unten
noch einiges ausgefiihrt werden.?

Der Entwurf Steiners zur Ankiindigung der Auffithrungen seiner Dramen legt
nahe, dass er dabei nicht nur auf ,moderne Mysterien” verweisen wollte,
sondern auch auf , moderne Dramen”. Daher kann es hier nicht nur darum
gehen, die allgemeine Bedeutung von <Drama> aufzuzeigen. Vielmehr scheint
eine angepasste Auseinandersetzung angebracht, wie sie fiir die Bedeutung von
<Mysterium>, respektive <Mysterien> bereits durchgefiihrt worden ist.

3.8.2 Bedeutung von <Drama> bei Martin Esslin

Der Theatertheoretiker Martin Esslin macht in seinem Buch: ,Was ist ein
Drama?”“?* darauf aufmerksam, dass es hier nicht nur um das Verstehen von
Bedeutungen geht, sondern um das Beschreiben eines besonderen Systems
menschlicher Handlungen: , Es gibt kein Drama ohne Schauspieler, ob sie nun
aus Fleisch und Blut vor uns stehen oder als Schatten auf einer Leinwand oder als

23 Eine Zuordnung der Dramen Steiners zum Prozess der Entwicklung des modernen Dramas
um 1900, wie sie etwa Peter Szondi in: , Theorie des modernen Dramas (1880-1950)" schildert,
wurde soweit hie bekannt noch nicht durchgefiihrt. Szondi beschreibt die Ausgangssituation, auf
die sich auch Steiner bezieht als ,Krise des Dramas”. Wobei flir ihn unter anderem Maurice
Maeterlinck zu den Symptomtragern dieser Krise gehort. Maeterlinck spielt fiir die
Auseinandersetzung Steiners mit dem modernen Drama neben Gerhard Hauptmann eine
zentrale Rolle, wie auch die Dissertation von Thomas Koerner: ,Rudolf Steiners
,Mysterientheater’” gezeigt hat. Allerdings werden auch hier genauere Untersuchungen zum
Prozess der Moderne ausser acht gelassen, der nach Szondi von ca. 1880-1950 geht. Szondi
beschreibt dabei ohne exakte zeitliche Zuordnung drei Stufen: ,Krise”, ,Rettungsversuche”,
,Losungsversuche”. In Steiners eigenem Verstindnis scheinen die ,Mysteriendramen” als ein
Losungsversuch zu werten zu sein.

294 Martin Esslin: ,,Was ist ein Drama?”, Miinchen 1978.
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Marionetten erscheinen.”?® ,,Was das Drama zum Drama macht, ist gerader das
Element, welches ausserhalb des Textes liegt und welches als Aktion in
Erscheinung trete — agiert, gespielt — werden muss, um die Konzeption des
Autors voll zur Geltung zu bringen.”?¢ Fiir Esslin ist daher das Drama ,,also nicht
einfach eine Literaturform“?”. Den Auffiihrungs- und damit Handlungscharakter
des Drama betont auch der Eintrag im ,Metzler Literatur Lexikon”?*® zum
Stichwort <Drama>, wenn dort steht: ,,Das Drama [...] verwirklicht sich in der
Regel erst mit der szenischen Auffithrung.“?® Hier wird auch darauf
hingewiesen, dass ein wesentlicher Bestandteil der Aktionen im Drama im
Dialog , durch die unmittelbar beteiligten Personen in Rede und Gegenrede”3®
besteht. Diese Dialoge werden dabei , als unmittelbar gegenwartig auf der Biihne
dargestellt“*"!. Das Dialogische spielt auch fiir das Dramenverstandnis bei Steiner
eine zentrale Rolle.

3.8.3 Rudolf Steiner: Drama als Konversation

Rudolf Steiner folgt in seinen Ausfithrungen zum Drama®? zundchst der
pragmatischen Situation auf der Biihne: ,Der fiir die Dramatik tdtige Kiinstler
steht in der Regel, wenn er nicht monologisch spricht, einem anderen gegeniiber.
Und dass er dem anderen gegeniibersteht, das gehort geradeso zu seinem
Sprechen wie dasjenige, was er in sich selbst erlebt.”3%

Steiner bezieht sich fiir die Darstellung von ,unmittelbar gegenwartigen
Handlungen” nicht nur auf das dusserliche Reden oder Tun, sondern auch auf
die innere Beteiligung durch die Schauspielenden. Er soll nicht nur &dusserlich
abbilden sondern innerlich nachbilden, was die Rolle von ihm verlangt. Er soll
innerlich lebendig sein, denn er spricht mit einem realen Gegentiber: , Der [fiir
die Dramatik tatige Kiinstler] hat es mit dem wirklichen Objekt zu tun. Derjenige,
an den er sich wendet, steht vor ihm.”30

In einem ndchsten Schritt charakterisiert Rudolf Steiner das dramatische
Geschehen als ,Konversation”: ,Derjenige, der dann nicht nur sein gedachtes
Objekt vor sich hat, das er zitiert, sondern der dieses Objekt, gegeniiber dem er
spricht, leibhaftig vor sich hat, der konversiert.”3

25 Martin Esslin: ,,Drama”, wie angegeben, S. 11f.

2% Martin Esslin: ,Drama”, wie angegeben, S. 15.

27 Martin Esslin: ,,Drama”, wie angegeben, S. 15.

28 Metzler Literatur Lexikon”, hg. von Giinther und Irmgard Schweikle, Stuttgart 1990.
299 Metzler Literatur Lexikon”, S. 108.

30 Metzler Literatur Lexikon”, S. 108.

301 Metzler Literatur Lexikon”, S. 108.

32 Rudolf Steiner / Marie Steiner-von Sivers: ,Sprachgestaltung und Dramatische Kunst.
Dramatischer Kurs”, Dornach (4) 1981.

303 Rudolf Steiner / Marie Steiner-von Sivers: ,Dramatischer Kurs”, wie angegeben, S. 65.
304 Rudolf Steiner / Marie Steiner-von Sivers: ,Dramatischer Kurs”, wie angegeben, S. 66.
305 Rudolf Steiner / Marie Steiner-von Sivers: ,, Dramatischer Kurs”, wie angegeben, S. 66f.
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Fiir Rudolf Steiner gibt es in der damaligen Gegenwart einen Mangel an
Erfahrung mit kiinstlerisch gepflegten Gesprachen, dadurch hat der Mensch
tendenziell das Empfinden fiir die Qualititen dramatischer Konversation
verloren: ,So wird gar nicht mehr gefiihlt, dass Konversation etwas hoch
Kiinstlerisches in sich schliessen kann.”3%

In diesem Ansatz Steiners, fiir seine Anliegen das Wesen des Dramatischen zu
bestimmen, kann man einen Versuch sehen, das dramatische Geschehen mehr in
die Sprache, in das Sprechen zu verlagern als in die Handlungen der Personen
auf der Biihne. Er zeigt sich dabei auch hier (1924) nach wie vor beeindruckt
durch die reduzierte leibliche Handlung wie sie von Maurice Maeterlinck (1862-
1949) reprasentiert wurde.’”” Dennoch konnte Steiner dem Prinzip der Handlung,
wie es in der Bezeichnung ,Drama” zum Ausdruck kommt, nicht absagen, ohne
damit das Dramatische insgesamt zu verabschieden - ausser Steiner betrachtete
das Sprechen selber als ein Handeln. Das aber scheint gerade durch die
Konzeption der , Sprachgestaltung” als Hauptaufgabe fiir den Bithnendarsteller
zum Ausdruck zu kommen. Die Handlung als Gesprach und das Gesprach als
Handlung zu begreifen, ermoglicht ihm, ohne unnatiirliche, symbolische oder
fiktive Bewegungen auf der Biihne zu verlangen, innerhalb der Sprache
kiinstlerisch zu agieren und agieren zu lassen. Die Theaterfiguren der
Mysteriendramen erhalten konsequenterweise durch Steiner daher eher den
Charakter von Sprech- denn von Spielrollen.

3.8.4 Drama als bedeutungstragende Bewegung

Fiir sein Verstandnis von Bewegungen auf der Biihne gibt Steiner ebenfalls
Hinweise.®® Er betrachtet Bewegungen auf der Biihne selber als aussagekraftig,
weswegen flir ihn bestimmte Gangrichtungen besser oder schlechter zu
bestimmten Arten von Aussagen passen. Dies Erleben sollte man seineserachtens
unbedingt beachten: , Sonst wird man es zuwege bringen, dass, wenn man ein
Gebet auf der Biithne spricht, man unter Umstdnden vorwarts schreitend etwas
Gebetartiges spricht — was etwas Schreckliches ist -, wahrenddem das
Riickwartsschreiten beim Gebet das Selbstverstandliche ist. Wenn man zum
Ausdruck bringt, dass man etwas lehren will, also es in die Gedanken treiben
will, wird man nicht riickwarts schreiten, sondern dann wird man nach vorwarts
schreiten.”3%

Diese Auffassung Steiners ist interessant, denn sie probiert gestisch, also durch
dusserliche Bewegungen des Korpers etwas abzubilden, was zumeist eher einer
seelischen Bewegung entspricht. Denn vom Zuschauer aus tritt unter solchen
Gesichtspunkten der Belehrende in den Vordergrund, macht sich also optisch

306 Rudolf Steiner / Marie Steiner-von Sivers: ,Dramatischer Kurs”, wie angegeben, S. 67.

37 Steiner hatte Maeterlinck als einer der ersten in Deutschland zur Auffithrung gebracht.

308 Rudolf Steiner: , Eurythmie als sichtbare Sprache. Laut-Eurythmie-Kurs”, Dornach (5) 1990.
309 Rudolf Steiner: , Eurythmie als sichtbare Sprache”, wie angegeben, S. 170.
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grosser als der Belehrter, wahrend die Riickwartsbewegung die &dusserliche
Erscheinung optisch verkleinert und den Riickzug nach innen thematisiert. In
beiden Fallen verldsst die entsprechende Person die raumliche Ebene, die er
vorher gegebenenfalls mit einem Gegentiiber geteilt hat. Daher erscheint es
konsequent, wenn Steiner als drittes Element aktiver Rede und damit aktiver
Bewegung auf der Biihne das Gesprach auffasst: ,Bei der Konversation wird man
nicht riickwarts, nicht nach vorwarts schreiten, sondern man wird nach der Seite
schreiten [...].”31°

Fiir Steiner steht das Dramatische als , Konversation” auf mehreren Ebenen im
Zentrum seiner Uberlegungen und Gestaltungen.

3.8.5 Der Inhalt des Dramatischen und der ,,Mysteriendramen”

Fiir Martin Esslin ist der mogliche Inhalt des Dramatischen sehr weit zu fassen:
./ Gespielte Fiktion” konnte als eine kurze und pragnante Definition des Begriffs
Drama dienen, doch wiirde diese das dokumentarische Drama ausschliessen, das
gespielte Wirklichkeit ist. Vielleicht sollte man so formulieren: ,eine Kunstform,
die auf mimetischer Aktion beruht’, wobei das Wort mimetisch (von Mimesis =
Nachahmung abgeleitet) nachahmend im weitesten Sinne bedeutet — also nicht
nur die dussere Realitat, sondern auch Traume, Phantasien usw. umfasst.”3!

Fiir Steiner geht es in seinen , Mysteriendramen” zum einen um Inhalte, seines
inneren Erlebens im Zusammenhang mit Goethes ,Mérchen” (wie schon gezeigt
wurde und hier nur erganzt wird): ,Goethe hat in diesem Mairchen die
Phantasieschopfung nahe an die Grenze herangefiihrt, an der sie in den inneren
Seelenvorgang iibergeht, der ein erkennendes Erleben der wirklichen geistigen
Welt ist. [...] Nicht die Erklarung, wohl aber die Anregung zu seelischem
Erleben, die mit der Beschaftigung mit dem Marchen kamen, waren mir wichtig.
Diese Anregungen wirkten dann in meinem Seelenleben fort bis in die
Gestaltung meiner Mysteriendramen hinein.”3!2

Neben diesen , Anregungen zu seelischem Erleben” fliessen in Steiners
~Mysteriendramen” auch konkrete biografische Studien ein, wie Steiner selber
verschiedentlich betont. Exemplarisch dient die hier folgende Textstelle aus
einem Vortrag: , Vielleicht kennen einige [...] das erste oder ein anderes meiner
,Mysteriendramen” und wissen, dass ich dort gezeichnet habe unter anderen
Gestalten die Gestalt eines gewissen Strader. Dieser Strader ist kiinstlerisch
gezeichnet nach einer lebenden Personlichkeit [...]. Nicht als ob das Erdenleben
abgemalt worden wiére, aber es lag in der Gestaltung des Straders in meinen
,Mysterien” das Erdenleben eines Menschen zugrunde, der ausserordentlich
interessant war fir mich [...].”33

310 Rudolf Steiner: ,, Eurythmie als sichtbare Sprache”, wie angegeben, S. 170.

311 Martin Esslin: ,Drama”, S. 11f.

312 Rudolf Steiner: ,,Mein Lebensgang”, wie angegeben, S. 182 [!].

313 Rudolf Steiner: , Esoterische Betrachtungen karmischer Zusammenhénge. Fiinfter Band”, GA
239, Dornach (3) 1985, S. 87.
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Der Inhalt der ,Mysteriendramen” wird also auch von Studien zu Biografien
gebildet, die fiir Steiner interessant waren.

3.8.6 Die ,Mysteriendramen” als ,,0offenes Kunstwerk”

Auf der Grundlage der Ausserungen Steiners iiber seine Anliegen, Absichten
und Gedanken beim Gestalten seiner ,Mysteriendramen” als ,moderne
Mysterien” und ,moderne Dramen” tritt das Prinzip der Anregung in den
Vordergrund. Neben dem Anliegen, andere anzuregen, sind die
~Mysteriendramen” aber auch Ausdruck seiner eigenen Art die Welt zu
betrachten beziehungsweise (methodisch) zu erfassen. Wenn es sich aber in den
Dramen Steiners um individuelle Gestaltungen handelt, die nicht einfach einem
dramatisch-poetologischen Schema folgen, was sie offensichtlich nicht tun, muss
die Ordnung ihrer Struktur aus einem anderen Gebiet entstehen. Hinzu kommt,
dass durch das Wort <Mysterien> oder <Mysterium> bei Steiner etwas
angedeutet werden soll, was auf dieses Strukturelle als Aussageebene hinweist.
Dieser Hinweischarakter wird deutlicher, wenn die Ausfithrungen von Horst E.
Miers zum Stichwort <Mysterium> in seinem Lexikon des Geheimwissens®*
hinzugezogen wird: ,Esoterisch unterscheidet sich das Geheimnis vom
Mysterium dadurch, dass das Erstere gewollt geheimgehalten wird, wéahrend das
Letztere nicht erklart werden kann.”315

Die Unmoglichkeit, etwas zu erkldren, bedeutet noch nicht eine Unmoglichkeit
etwas zu verstehen.® Und die Moglichkeiten der Darstellung des Erkladrens
unterscheiden sich grundsdtzlich von den Moglichkeiten, ein Verstehen
anzuregen.’” Diese Anregung kann dann kein Dogma sein und einen blinden
Glauben fordern. Und da Steiner auf die eigene Aktivitdt hinweist und dazu
auffordert, darf seine Absicht auch mit den Dramen als Anregung fiir die eigene
Arbeit verstanden werden, soweit man sich fiir die von Steiner behandelten
Gebiete interessiert.

Stellvertretend fiir Steiners diesbeziigliche Grundhaltung folgt hier eine
Textstelle aus einem Vortrag, dessen Gegenstand, die Evangelien, eigentlich
gerade Glauben auf Autoritdat hin fordern konnten: ,Wir sollen zunachst die
Tatsachen, die vielleicht nur wenige erforschen kénnen, an dem Leben priifen.

314 Horst E. Miers: ,,Lexikon des Geheimwissens” Miinchen 1993.

315 Horst E. Miers: , Lexikon”, wie angegeben, S. 238.

316 Interessant ist hier die Unterscheidung bei Ludwig Wittgenstein in seinen ,Philosophischen
Untersuchungen”: , Vergleiche wissen und sagen: [1] wieviele m hoch der Mont-Blanc ist - [2] wie
das Wort »Spiel« gebraucht wird - [3] wie eine Klarinette klingt. Wer sich wundert, dass man
etwas konne, und nicht sagen, denkt vielleicht an einen Fall wie den ersten. Gewiss nicht an einen
wie den dritten. (PU 78)“ (Zitiert nach Eike von Savigny: Der Mensch als Mitmensch.
Wittgensteins >Philosophische Untersuchungen<, Miinchen 1996).

317 Es gibt eine ganze Forschung tiiber den philosophischen Unterschied von <Erklaren> und
<Verstehen> auf die ich hier nicht ndher eintreten kann. Vergleiche etwa Georg Hendrik von
Wright: , Erklaren und Verstehen”, Frankfurt am Main (4) 2000 oder , Erkldren und Verstehen in
der Wissenschaft”, hg. von Gerhard Schurz mit Beitrdgen von Bas van Fraassen, Miinchen 1988.
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Wir sollen gar nicht immerfort die Phrase wiederholen: Das muss man auf Treu
und Glauben hinnehmen! — Nein, nehmt so wenig als moglich auf Treu und
Glauben an, aber priift, priift, nur nicht befangen, sondern unbefangen! Das ist
dasjenige was man zundchst betonen kann.”3!8

Unter dem Gesichtspunkt, Steiners Dramen als Anregung zu verstehen, die
keiner festen, vorgegebenen Form folgen, liegt es nahe, die Untersuchungen von
Umberto Eco unter dem Titel ,,Das offene Kunstwerk”3!? einzubeziehen. Eco zeigt
hier, das die Struktur moderne Kunstwerke nicht mehr vorgegebenen Formen
folgt und somit auch nicht eindeutig, aufgrund der entsprechenden Schemata, zu
interpretieren ist. Vielmehr erweist sich die Struktur selber als Thema, das es
durch den Betrachter zu ermitteln gilt.

3.8.7 Die ,Mysteriendramen” als Sprachkunstwerk

Die Untersuchungen Ecos zum ,offenen Kunstwerk” werden hier entgegen
vielleicht anderer Auffassungen von Literatur — und Sprachwissenschaft
einbezogen, da diese Arbeit einer Auffassung folgt, wie sie am pragnantesten von
Wolfgang Kayser in seiner Schrift: ,Das sprachliche Kunstwerk”? dargestellt
wird. Ein sprachliches Kunstwerk aktualisiert dabei nach Kayser kennzeichnen
dabei folgende Kriterien: ,Das besondere Vermogen solcher literarischen
Sprache, eine Gegenstandlichkeit eigener Art hervorzurufen, und der
Gefligecharakter der Sprache, durch den alles im Werk Hervorgerufene zu einer
Einheit wird.”3!

Durch die Schwerpunktsetzung im Sprachlichen und die Absicht, durch die
Sprache das Drama und das Geschehen in den ,Mysteriendramen” weitgehend
zu bestimmen, scheint Steiner diese Forderung an dieser Stelle zu erfiillen. Dass
er mit seinen ,Mysteriendramen” ,eine Gegenstandlichkeit eigener Art”
hervorruft, braucht nicht weiter behandelt zu werden, da es offensichtlich so ist.
Auch wenn eine besondere Wiirdigung dieser , eigenen Gegenstandlichkeit” von
der Seite akademischer Forschung noch aussteht und auch an dieser Stelle nicht
geleistet werden soll. Auch soll hier der Versuchung widerstanden werden, das
Gebiet der Asthetik {iber Gebiihr in diese Untersuchung einzubeziehen, obwohl
sich gerade hier weitere aufschliessende Anregungen holen liessen.

3.8.8 Zur Struktur der ,,Mysteriendramen”

Ohne néher auf das Konzept des offenen Kunstwerks im Detail einzutreten, wird
hier eine Anregung Ecos aufgegriffen, die fiir die Betrachtung der
~Mysteriendramen” im Kontext dieser Arbeit essenziell erscheinen darf. Denn

318 Rudolf Steiner: , Die tieferen Geheimnisse des Menschheitswerdens im Lichte der Evangelien”,
GA 117, Dornach (2) 1986, S. 75.

319 Umberto Eco: , Das offene Kunstwerk” (,Opera aperta”, Mailand 1962), Frankfurt am Main (6)
1993.

320 Wolfgang Kayser: , Das sprachliche Kunstwerk”, Tiibingen und Basel (20) 1992.

321 Wolfgang Kayser: , Das sprachliche Kunstwerk”, wie angegeben, S. 14.
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Eco weist darauf hin, dass der Umstand der Nichtbefolgung einer
aussagekraftigen aber traditionell stark belasteten Form, die tatsachlich
eingesetzte Form oder Struktur um so bedeutender macht: ,Man sieht, wie die
Anwendung einer bestimmten Struktur der Erzahlung die Uberzeugung von
einer bestimmten Ordnung der Welt voraussetzt, einer Ordnung, die sich
spiegelt in der Sprache, die ich gebrauche, in der Art, wie ich sie koordiniere, in
den zeitlichen Beziehungen, die sie zum Ausdruck bringt. [...] Der eigentliche
Inhalt des Kunstwerks wird somit seine Art, die Welt zu sehen und zu beurteilen,
ausgedriickt in einem Gestaltungsmodus, und auf dieser Ebene muss dann auch
die Untersuchung der Beziehungen zwischen Kunst und Welt durchgefiihrt
werden. 322

Wie sich hier zeigt, lasst sich dieses Zitat ohne grosse Miihe auf sprachliche
Kunstwerke anwenden, da es hier um die Beschreibung sprachlicher Strukturen
geht. Aus der Darstellung Ecos ergibt sich eine Untersuchungsrichtung, der sich
auf den ,Gestaltungsmodus” des Sprachkunstwerks bezieht. Damit entsteht die
Frage, welcher primdre Gestaltungsmodus den ,Mysteriendramen” zugrunde
liegen konnte. Eine Antwort auf diese Frage scheint Rudolf Steiner selber zu
geben. Unter Einbeziehung der Charakterisierung seiner Dramen als eine Form
der Konversation, wird klar, dass der , Gestaltungsmodus” der Dramen durch
das Metaphorische gegeben ist: ,Denn ein ordentlicher Konversationston ist
metaphorisch gebildet.”3?

Aus dieser Einsicht in den Gestaltungsmodus der ,,Mysteriendramen” liesse sich
nun einiges Ableiten, auch fiir seine Darstellungen zur , Anthroposophie”
insgesamt. Das wiirde aber in eine philosophische Auseinandersetzung mit der
Metapher fiihren, die hier so nicht ausgefiihrt werden kann. Anregungen zu
weiterer Auseinandersetzung mit der Metapher, der Sprache und der
Philosophie, auch als Grundlage einer weiterfithrenden Untersuchung zu Steiner
bietet etwa Paul Sailer-Wlasits: ,Die Riickseite der Sprache. Philosophie der
Metapher“3?%. Hier geht es in einem ndchsten Schritt um den Versuch einer
Zusammenfassung zur Semantik von <Mysteriendramen> auf der Grundlage des
Ausgefiihrten.

3.8.9 Der Begriff der Moderne zurzeit Steiners

Die Bestimmung des Begriffs der Moderne zurzeit Steiners kann hier nur im
Rahmen einer unselbststandigen Bestimmung gegeben werden.

Diese Untersuchung folgt daher der Auffassung wie sie Jiirgen Schutte und Peter
Sprengel in ihrer Einleitung zum Sammelband: ,Die Berliner Moderne 1885-
191432 geben.

322 Umberto Eco: , Das offene Kunstwerk”, wie angegeben, S. 270ff.

323 Rudolf Steiner: ,, Eurythmie als sichtbare Sprache”, wie angegeben, S. 170.

324 Paul Sailer-Wlasits: , Die Riickseite der Sprache. Philosophie der Metapher”, Wien 2003.
35 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Die Berliner Moderne 1885-1914“, Stuttgart 1987.
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Zundchst revidieren sie die lange geltende Auffassung, dass der damals bereits
anerkannte und beachtete Kritiker und Essayist Herman Bahr®* (1863-1934)
verantwortlich gewesen sei, fiir die Praigung des Begriffs ,Moderne”. Vielmehr
wurde der Begriff vom , Literaturhistoriker Eugen Wolff im September 1886 bei
einem Vortrag im literarischen Verein ,Durch!" 3% gepragt.

Der Begriff ,Moderne” umreisst dabei aber kein eigentliches Programm, keine
eigentliche Struktur, sondern verweist vielmehr auf die jeweils aktuelle
Auseinandersetzung mit sich, der Welt und der Sprache durch den Redenden
oder Schreibenden. Es ging gerade um diese jeweilige Aktualitit und
Authentizitat, die als Gegenbegriff zu etablierten Formen der Literatur,
Essayistik, Wissenschaft und Kunst gebraucht wurde. So veranschaulichen nach
Schutte und Sprengel viele Zeugnisse damaliger Literatur, Kritik und
Programmatik ,die  erheblichen weltanschaulichen und &sthetischen
Unklarheiten”®®, die mit einer Haltung der Verneinung bestehender Formen
einhergehen miissen. Dabei zeigen die Sprachkunstwerke entsprechend haufig
,eine irritierende Mischung von Verzweifeln und Hoffen, Ohnmachtsgefiihlen
und Allmachtsphantasien [sowie] pessimistische Tone, in denen Daseinsekel und
Verunsicherung, Erfahrungen der Sinnlosigkeit, der Verworfenheit und
Vereinsamung sich aussprechen.”’® Andere Texte sind ,Zeugnisse guten
Willens, zugleich aber wieder Dokumente der Ratlosigkeit”3.

Der Begritf der <Moderne> wird zu einem Sammelbecken von Menschen, die sich
diesen Spannungen ausgesetzt fiihlen und in einer zusammenfassenden,
positiven Bezeichnung ein Zuhause finden und die Gewissheit, nicht allein zu
sein. Dies zeigt auch das Zitat von Gerhard Hauptmann, das Schutte und
Sprengel anbieten, und das zeigt, wie wichtig es war, das Erleben der Einsamkeit
in der Auseinandersetzung mit solchen Spannungen zu iiberwinden. , Aber nun
merkte ich plotzlich, ich sei nicht allein. Jahre hindurch wusste ich nichts anderes,
als dass mein vereinzeltes, absonderliches Streben mich hoffnungslos
vereinsame. Der Gedanke, es konne andere geben, die ein dhnliches Schicksal zu
tragen hatten, kam mir nicht. Mit einem Male aber tauchten solche Naturen an
allen Ecken und Enden in Deutschland auf. Sie begriissten einander durch
Zurufe, Leuten dhnlich, die auf Verabredung einen Marsch zu einem bestimmten
Treffpunkt unternommen haben und nun angekommen sind. "3

Die Bezeichnung ,,Moderne” stellt also einerseits historisch eine Bezeichnung fiir
eine Epoche dar, in der sich Menschen, die durch eine gleiche Art des Erlebens

%6 Hermann Bahr hat tibrigens eine interessante, wenn auch polemische Kritik zu Rudolf Steiners
,Philosophie der Freiheit” verfasst, die ihm der Autor selber zugesandt hatte.

327 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 13.

328 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 14f.

39 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 15.

30 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 15.

31 Gerhard Hauptmann in Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): ,Berliner Moderne”, wie
angegeben, S. 15.
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von sich selbst im Verhaltnis zur Welt, der Gesellschaft und ihren Traditionen
unter dieser Bezeichnung vereinigt fiihlten oder wussten. Andererseits stellt
<Moderne> eine Haltung dar, die eine kritische, ja existenzielle
Auseinandersetzung mit den jeweils vorgefundenen Verhiltnissen eingeht und
in dieser Auseinandersetzung starke Gefiihle und Irritationen erleben kann.
Gleichzeitig gilt fiir diese Auffassung der Moderne das Primat der individuellen
Kenntnis oder Erkenntnis vor dem Glauben oder der blossen Weiterfithrung
vorgefundener Traditionen. Diese Art der Moderne wird dabei aus dem
,dynamischen Charakter“*®? der damaligen Gegenwart (die heute vielleicht noch
extremer gilt) abgeleitet. In diesem Zusammenhang gehe es dann darum: ,die
moderne Kunst auf das Wissen zu griinden und nicht langer auf den Glauben"3%.
Dabei entsteht jedoch das Problem der kiinstlerischen Darstellung der Seele.
Denn nun braucht es offensichtlich auch ein genaues Verstandnis vom ,, Denken,
Fiihlen und Wollen des Menschen im Zusammenhang mit den natiirlichen
Maichten in ihm (Anlagen) und ausser ihm (Verhéltnissen) [um diese]
darzustellen.”%* Ein Hauptthema im Werk Rudolf Steiners.>*

3.9 Zur Semantik von <Mysteriendramen> (Zusammenfassung)

Die Semantik von <Mysteriendramen> lasst sich aufgrund der Ausfithrungen neu
zusammenfassen. Unter <Mysteriendramen> im Sinne Rudolf Steiners ist ein
modernes, das heisst, sich den aktuellen Fragen und Herausforderungen seiner
Gegenwart stellendes Sprachkunstwerk zur Auffithrung auf der Biihne zu
verstehen. Die Inhalte solcher <Mysteriendramen> werden durch moderne
,Geheimwissenschaft” beeinflusst, insbesondere durch , Anthroposophie” und
Psychologie. Diese ,Mysterien” werden als Erkenntnisgrundlage genutzt, um
Darstellungen seelischen und geistigen Lebens und Erlebens zu schaffen. Solche
<Mysteriendramen> wenden sich an ein interessiertes und diesen Themen
aufgeschlossenes Publikum. Sie mochten dabei als Anregungen fiir eine
individuelle Beschéftigung sowohl mit der kiinstlerischen Gestaltung als auch
den dort zum Ausdruck kommenden Inhalten dienen konnen. Sie enthalten
zudem FElemente, die fiir empfangliche Personen einen therapeutischen
Charakter annehmen konnen. <Mysteriendramen> wollen auch Anregungen fiir
das Meditative geben und sich fiir eine meditative Beschéftigung eignen. Das
Dramatische der <Mysteriendramen> findet vor allem in der Sprache in Form der
kiinstlerisch gepragten Konversation statt und nutzt dabei vor allem das Prinzip
des Metaphorischen als Grundstruktur ihrer sprachlichen Ausgestaltung.

32 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 18.

33 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): , Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 18.

34 Jirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): ,Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 18, unter
Verwendung der Ausfithrungen von Eugen Wolff {iber , Die jiingste deutsche Literaturstromung
und das Prinzip der Moderne”, zitiert durch Schutte und Sprengel.

35 Das ist so offensichtlich, wenn man sich mit dem Werk Rudolf Steiners beschiftigt, dass hier
auf einen Ausfithrung dazu verzichtet wird.
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3.9.1 , Drama und Mitspie]“336

Die Dissertation von Ulrich Pfaendler untersucht Formen des Theaters, die das
Publikum in das Schauspiel mit einbeziehen. Auch er verweist dabei auf die
Tradition des therapeutischen Theaters in Epidauros, bezieht sich dabei aber vor
allem auf die Architektur, die fiir ihn eine Gemeinschaft von Schauspiel und
Publikum ermoglicht: , Eine Einheit stiftende Bauweise fordert das Spiel mit dem
Zuschauer. Sie findet sich zum Beispiel im antiken Theater (Epidauros), wo der
Zuschauerraum einen Zweidrittelkreis um die runde Orchestra bildet.”3%”

Der Zusammenhang mit der Therapie grenzt das ,Mitspiel” in den
~Mysteriendramen” von einer bloss der Unterhaltung zugewendeten Auffassung
von Theater ab, wie sie etwa im ,, Vorspiel auf dem Theater” in Goethes , Faust”
thematisiert wird: ,Man eilt zerstreut zu uns, wie zu den Maskenfesten, und
Neugier nur befliigelt jeden Schritt; die Damen geben sich und ihren Putz zum
besten und spielen ohne Gage mit.”338

Im Vorspiel von Rudolf Steiners ,Mysteriendramen” klingt das denn auch ganz
anders: ,Es ist dir entfallen, liebe Estella, dass heute Abend gerade fiir unsere
Gesellschaft selbst die Auffiihrung ist, auf die wir uns seit langer Zeit vorbereitet
haben.”3® Steiner wollte, dass sein Publikum die Dramen unter dem
Gesichtspunkt des Realitatsbezugs betrachtet. Daher ist eine Vor- und
Nachbereitung sinnvoll.

Der aktive Realitdatsbezug kennzeichnet als ein wesentliches Element die offene
Form des Dramas, wie auch Pfaendler festhalt: , Offenheit zur faktischen Realitat
und zur Realitdt des Zuschauers sind die wichtigsten Merkmale der offenen
Dramaturgie. [...] Die Wirklichkeit liefert den Grundkonflikt, der im Drama
aktualisiert wird.”3* Das Drama liefert also weniger eine konkrete Losung als
eine Art Zustandsbeschreibung. Das offene Drama’*! fungiert somit als eine Art
Spiegel, der den Zuschauer zu Einsicht und Handlung anregen kann, zumindest
aber regt es zum Nachdenken an. Wirklich zur Entfaltung kommt das offene
Drama aber erst, wenn das Publikum es als eine Aufforderung zum Mitwirken
auffasst: ,, Indem das offene Drama sein Ende erst ausserhalb der asthetischen
Sphare findet, indem der Zuschauer als vollendender Faktor bereits in das offene
Geflige der dramaturgischen Konzeption eingeplant ist, wird er zum
notwendigen Bestandteil der offenen Dramaturgie. Das offene Drama bleibt ohne
ihn Fragment.”342

Das Publikum ist daher ein wichtiges Element in der Dramaturgie des offenen
Dramas. Daher gehort zu seiner Dramaturgie auch eine ,Dramaturgie des

3% Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, (Dissertation 1974), Basel 1975.

37 Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, wie angegeben, S. VIL

38 Johann Wolfgang von Goethe: , Faust”, wie angegeben, (Verse 117-120), S. 17.

39 Rudolf Steiner: , Vier Mysteriendramen”, wie angegeben, S. 6.

340 Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, wie angegeben, S. 104.

31 Vergleiche auch Volker Klotz: ,Geschlossene und offene Form im Drama®, Miinchen (13) 1992.
32 Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, wie angegeben, S. 105.
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Publikums”33. Diese hat unter anderem die Aufgabe, das Mitspielen durch
bestimmte Offenheiten zu unterstiitzen, die eben auch offen fiir individuelle
Unterschiede und individuelle Losungswege sind, ja, sein miissen. Denn das
Individuum ist immer etwas Besonderes und seine Lebenswege unterliegen je
eigenen Aspekten. Daher sind auch sowohl die dsthetischen wie die sprachlichen
Bilder nicht eindeutig determiniert, sondern lassen dem Individuellem Raum zur
Entfaltung. Sie zeigen vielmehr Grundprinzipien auf, wie Volker Klotz festhalt:
,Was hier [im offenen Drama] in den Bildern sichtbar wird, sind jedes Mal
besondere Aspekte der Welt, [...], rezipiert aus einer besonderen Ich-Perspektive.
Nur einem bestimmten Menschen, in einer bestimmten Lage, an einem
bestimmten Ort und zu einer bestimmten Zeit vermag sich das Gegeniiber in
dieser Weise zu offenbaren. Eine kleine Verschiebung der Akzidenzien — und es
entstiinde ein anderes Bild. Aus dieser gebundenen Lage entstehen im offenen
Drama die [an traditionelle Bedeutung] ungebundenen Metaphern: jedes Ding
vermag sich, wofern es zwingend der besonderen Konstellation zwischen dem
Innern der Person und dem ihr im Augenblick darbietenden Weltaspekt
Ausdruck verschafft.”3

Das Drama erweist sich somit als ein intensives Stimulus, ein quasi
multimediales Ereignis, dass sowohl die Belehrung durch das Buch wie den
Vortrag in den Schatten stellen kann. ,Der Zuschauer wird durch die Struktur
der Handlung auf verschiedene Weise aktiviert.”3¥ So spielen unter anderem
Naéahe und Distanz zu den Charakteren, innerlich erlebte und dusserlich erfasste
Vorgange, Simultanitat der Ereignisse auf der Bithne und Zeitverschiebungen
(historische Motive) sowie das Erleben von Widerstanden und Zustimmungen
zum Dargestellten eine Rolle. , Der Zuschauer wird ferner aktiv durch seine
Vorstellungskraft [...]. Ausserdem wird seine Denktatigkeit angeregt, indem er
[...] in Beziehung setzt und allféllige Widerspriiche aufzuldsen sucht.”34

Rudolf Steiner verabschiedet sich mit den ,Mysteriendramen” vom Theater als
einem Unterhaltungsmedium und setzt sich mit dem offenen Drama fiir ein
gesellschaftlich engagiertes Theater ein. Es ist nicht verwunderlich und nur
konsequent, dass er sein eigenes dramaturgisches Schaffen in den
~Mysteriendramen” mit seinem {iibrigen Engagement in Zusammenhang bringt
und das Medium Theater in den Dienst seines Engagements fiir eine
anthroposophische modernisierte Gesellschaft einsetzt. Sei sie auch zunachst nur
eine Art Liebhabergesellschaft. Das Theater bietet ihm die Moglichkeit, sein
Engagement zur Aktivierung der Menschen in dem von ihm aufgezeigte
Richtung zu verstarken. Daher erscheint die Erweiterung seiner Aktivitaten auf
das Theater nachvollziehbar.

33 Vergleiche Volker Klotz: , Dramaturgie des Publikums”, Miinchen und Wien 1976.
34 Volker Klotz: ,,Geschlossene und offene Form im Drama”, wie angegeben, S. 212.
35 Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, wie angegeben, S. 106.

346 Ulrich Pfaendler: ,,Drama und Mitspiel”, wie angegeben, S. 106.
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Eine genauere Untersuchung der kommunikativen Strategien im Sinne einer Art
,Grammatik der Kommunikation” ist sowohl fiir die ,Mysteriendramen” im
Besonderen aber auch generell noch zu leisten. Erste wichtige Ansdtze hierzu
finden sich bei Bruno Strecker.®” In so einem erweiterten Sinn konnte eine
Untersuchung der Grammatik als Spiegel kommunikativer Leistungen auch ohne
metaphysische Voraussetzungen wieder aufgenommen werden.

3.9.2 Uber die vorzeitige Beendigung des Projekts ,Mysteriendramen”

Mit den Anliegen und Zielsetzungen, die mit seinen ,Mysteriendramen” als
einem Programm fiir eine Erneuerung des Theaters verbunden sind, passen die
Anstrengungen Rudolf Steiners sehr gut in eine Zeit, die es gewohnt ist, sich viel
vorzunehmen, und die hier als die Moderne um 1900 bereits ansatzweise
charakterisiert wurde.

Es bleibt aber Rudolf Steiner zugute zu halten, dass er seinen Anliegen bis zu
seinem Tod hin treu bleibt und in unermiidlicher Arbeit an der Entwicklung des
Notwendigen, Erforderlichen und Gewiinschte weiter arbeitet. Allerdings opfert
er zugunsten der Ausarbeitung von realititsnaheren und im Hinblick auf ihre
Wirkung in der Gesellschaft vielversprechendere Projekte, wie etwa die
Waldorfschulbewegung, die Weiterarbeit an seinen ,Mysteriendramen”. Der
konkrete Ausloser zum Abbruch der auf sieben®*® Dramen hin angelegten
Gesamtstruktur der ,Mysteriendramen” scheint der erste Ausbruch des Ersten
Weltkriegs gewesen zu sein. Der viele Hoffnung auf eine auf dem Kiinstlerischen
basierende Erneuerung der Gesellschaft ausgeldscht hat.

Steiner wird sich im Laufe des Ersten Weltkriegs neu orientieren und sich
vermehrt zunachst historischen und dann sozialen Themen zuwenden, die unter
anderem zur Entwicklung einer anthroposophischen Padagogik und
Heilpadagogik sowie einer , Erneuerung des Heilwesens” fiihren. Hinzu kommt
ein Modell fiir eine offene Gesellschaftsordnung, welche die Prinzipien des
Dramas dann vollstandig ins Leben stellt und zur Ordnung der sozialen
Gemeinschaft als Ganzes erheben mochte.

Auch wenn vieles von diesem Ansitze geblieben sind, an denen zum Teil nun
schon Generationen aktiv weitergearbeitet haben, darf Rudolf Steiner durchaus
fiir sich in Anspruch nehmen, eine Personlichkeit der Modern zu sein, die sich
den aktuellen Herausforderungen im Rahmen ihrer Moglichkeiten gestellt hat.
Als ein aktiver Teilnehmer und Mitgestalter der Moderne um 1900 hat er sich
auch philosophisch einer der bedeutendsten Herausforderungen seiner
Gegenwart intensiv gestellt: den Schriften und dem Wirken von Friedrich
Nietzsche. Die Bedeutung der Arbeiten von Nietzsche scheint im 20. Jahrhundert

37 Bruno Strecker: ,Strategien des kommunikativen Handelns. Zur Grundlegung einer
Grammatik der Kommunikation”, Diisseldorf 1987.

38 Eine entsprechende Angabe findet sich an einigen Stellen unter anderem auch in einem Brief
des Dichters Christian Morgenstern, der das Projekt der Mysteriendramen mit grosser
Anteilnahme und enthusiastischem Interesse verfolgt und begleitet hat.
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nahezu kontinuierlich zugenommen zu haben, weit iiber Steiners eigenen Tod
(1925) hinaus.
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4 Moderne Philosophie oder: Steiner und Nietzsche

Die Tatsache, dass sich Steiner, der sich vom Herausgeber der
naturwissenschaftlichen Schriften Goethes im Weimarer Goethearchiv zu einem
beachteten Literatur — und Theaterkritiker sowie als Herausgeber und Redaktor
des ,Magazin fiir Litteratur”* entwickelt hatte, nun der Esoterik in Form der
Theosophie zugewendet hatte, wirkt auf manche seiner Zeitgenossen
verwirrend.®® Denn zundchst schien Steiner im Habitus des damaligen
Intellektuellen in Folge der Rezeption von Nietzsches: ,Also sprach
Zarathustra”®! und anderer, dhnlicher Schriften erfolgreich aufzugehen. Und er
zeigte dabei die gleiche oder eine dhnliche Hinwendung zu einer emotionsvollen
und scharfen Ausdrucksweise in der Thematisierung von Erkenntnissen oder
Erfahrungen in der Haltung des Kritikers und Polemisierers. Es war dabei
anscheinend vielen entgangen, dass sich hinter der sprachlichen Schérfe eine
ebenso klare wie unaufhaltsame Erkenntnisarbeit ganz anderer Art vollzog.
Diese konnte nur ein Ziel haben, zu einer neuen Art Gewissheit vorzustossen.
Eine Gewissheit, die er durch seine Arbeit an Goethes naturwissenschaftlichen
Schriften und die Grundlagen von Goethes Weltbild als einer methodischen
Weltanschauung zu erarbeiten suchte. Damit verbunden waren eine Reihe von
esoterischen” Ubungen und Denkinhalten aus alten Weisheitstraditionen.
Steiner wollte nicht bei einer Kritik der Wahrheitsfahigkeit der Wissenschaft
stehen bleiben, wie sie bei Nietzsche auftritt. Er wollte dariiber hinausgehen.?
Dennoch lédsst sich auch anhand der ,Mysteriendramen” nachvollziehen, dass
sich Nietzsches Kritik des Wahrheitsglaubens durch die Suggestionskraft der
Sprache, wie er in seinem Entwurf einer Schrift , Uber Wahrheit und Liige im
aussermoralischen Sinne”** anspricht, auch bei Steiner finden lasst. Um dies zu
tun, ist es erforderlich, kurz auf die Reflexion der Situation des
wissenschaftlichen Diskurses bei Nietzsche einzugehen.

39 Rudolf Steiner {ibernimmt am 1. Juli 1897 fiir 3 ¥4 Jahre vom Weimarer Verleger Emil Felber als
Herausgeber und Redaktor die wirtschaftliche und inhaltliche Verantwortung fiir das ,Magazin”.
Er richtet die Zeitschrift auf die zeitgenossische Literatur und das moderne Geistesleben aus und
gewinnt unter anderem zeitweise die gekannte Dichterin Rosa Mayreder (1858-1938). (Vergleiche
Christoph Lindenberg: ,Rudolf Steiner. Eine Chronik”, Stuttgart 1988, besonders S. 143.).

30 Diese Verwirrung dokumentiert an anschaulichen Beispielen eine der jiingsten Publikationen
zur synchronen Rezeption von Steiner und seinen Werken: ,Der andere Rudolf Steiner.
Augenzeugenberichte, Interviews, Karikaturen.”, herausgegeben und eingefiihrt von Wolfgang
G. Vogele, Dornach 2004.

%1 Friedrich Nietzsche: ,Also sprach Zarathustra I-IV”, (Erstausgabe 1883-1886), Kritische
Studienausgabe, 15 Bde, Band 4, Miinchen (3) 1993.

32 Vergleiche Rudolf Steiner: ,, Wahrheit und Wissenschaft”, (von 1892), GA 3, Dornach (8) 2003.
353 Friedrich Nietzsche: ,Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne”, in derselbe: ,,Die
Geburt der Tragodie, Unzeitgemésse Betrachtungen I-IV, Nachgelassene Schriften 1870-1873",
Kritische Studienausgabe, 15 Bde, Band 1, Miinchen (3) 1993.
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4.1 Ausdifferenzierung des Wissenschaften

Die Zeit um 1900 (ca. 1870-1930) wird durch die Auseinandersetzung des
wissenschaftlichen Diskurses mit sich selbst geprdgt, die eine Differenzierung
und Spezialisierung des wissenschaftlichen Forschens erforderlich macht.
Nachdem sich um 1800 bereits die moderne Biologie als spétere Tragerin des
Evolutionsgedanken aus der Philosophie ausdifferenziert hatte,* gliedert sich
nun die moderne Psychologie als Psychoanalyse aus der allgemeinen Philosophie
aus und wird zu einer selbststindigen Wissenschaft. Die Ausdifferenzierung
wissenschaftlicher Disziplinen aus dem Kanon der mittelalterlichen
Studiengange (Theologie, Philosophie, Recht und Medizin) setzt sich also auch
um 1900 weiter fort.

4.2 Wahrheit und Gewissheit in der Philosophie

Aus heutiger Sicht zeigte sich in Friedrich Nietzsche einer der markantesten und
in der Folge einflussreichsten Philosophen der damaligen Zeit, der den Diskurs
der Philosophie {iiber sich selbst und die Wissenschaften bis heute nachhaltig
pragt. Bei Nietzsche sollte der auf den einsamen Hohen von Abstraktion,
Reflexion und Theorie verweilende Wissenschafter zur Erkenntnis einer
schmerzlichen Tatsache gelangen: sein Denken kann sich auf keine
Glaubenssatze mehr beziehen, wenn es den neuen wissenschaftlichen Kriterien
standhalten will. Nietzsche vollzog diese Einsicht selbst und wurde von ihr
betroffen. Es ging damals um die Verabschiedung des Metaphysischen als
Grundlage der Wissenschaften. Die Auseinandersetzung zwischen dem alten
Denken auf der Grundlage der Metaphysik unter Einbeziehung alter
Weisheitslehren oder von Heiligen und den Forderungen seiner Gegenwart
formuliert Nietzsche anhand der Figur ,Zarathustra”. Diesen, dem Namen nach
altpersischen und vorchristlichen Weisheitslehrer lasst er denken: ,Sollte es denn
moglich sein! Dieser alte Heilige hat in seinem Walde noch Nichts davon gehort,
dass Gott todt ist!”3*®

Der neue Weisheitstrager , Zarathustra” ist fiir Nietzsche also ein Lehrer, der den
,Heiligen” die Grundlage ihrer Argumentation entzieht: den lebendigen Gott.
Die Referenzmoglichkeit auf einen lebendigen Gott fillt fiir die damalige
Wissenschaft vollstindig weg. Sie ldsst sich fiir Nietzsches Erleben im
,Zarathustra” anscheinend nicht mehr aufrechterhalten.

Der in Nietzsches Auffassung moderne, neuzeitliche Mensch und besonders der
sich mit seinem Denken auseinandersetzende Wissenschaftler sollte also in
seinem Denken die Auffassung integrieren lernen, , dass Gott todt ist”, und zwar
als Grundlage seiner wissenschaftlichen Erkenntnistatigkeit. Damit stellt sich

33 Vergleiche George Lukasz: ,Uber die Besonderheit als Kategorie der Asthetik” in derselbe:
,Probleme der Asthetik” (Werke Band 10). Neuwied und Berlin 1969, S. 538-789, besonders S.
548f.

35 Friedrich Nietzsche: ,Zarathustra”, wie angegeben, S. 14.
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auch die Frage nach der Verantwortung fiir das, was wahr ist, neu. Denn die
Gewdhrleistung von Wahrheit ldsst sich wissenschaftlich nicht mehr einer
Instanz ausserhalb der Wissenschaft zuschreiben. Damit stellt sich in der Folge
die Frage nach der ethischen Verantwortung des Wissenschaftlers fiir sein
Denken und Handeln. Diese Frage ist allerdings erst heute wirklich in der
offentlichen Diskussion angekommen.

4.3 Radikalisierung der Frage nach Wahrheit

In einem Anfall von Zynismus und als Radikalisierung des Verlusts der
Orientierung durch den Glauben auch in der Wissenschaft, denkt Nietzsche im
Zarathustra weiter: ,Was ist das grosste, das ihr erleben kénnt? Das ist die
Stunde der grossen Verachtung. Die Stunde, in der euch auch euer Gliick zum
Ekel wird und ebenso eure Vernunft und eure Tugend.”%* Diese Radikalisierung
des Verlusts von Werten und das Aufzeigen einer Gefahrdung des Menschlichen
fordern eine neue Definition menschlicher Werte und Orientierungsmarken. Bei
Nietzsche denkt das ebenfalls Zarathustra: ,Was gross ist am Menschen, das ist,
dass er eine Briicke und kein Zweck ist: was geliebt werden kann am Menschen,
das ist, dass er ein Ubergang und ein Untergang ist.”* Damit leuchtet
andererseits ein Vertrauen in eine zukiinftige Orientierung auf, die sich der
Mensch eventuell selber schaffen wird.

Deutlicher als in dem 1883 gedrucktem ersten Teil des Zarathustra wird die
Problematisierung der neuen Situation der Wissenschaft als Philosophie in einer
fritheren, allerdings zu Lebzeiten unveroffentlichten Schrift Nietzsches: Uber
Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne“*, die er 1873 seinem Freund
Carl von Gersdorff diktierte.®® Diese Schrift Nietzsches charakterisierte Karl
Pestalozzi (*1929) in seiner Rektoratsrede®’ an der Universitdt Basel von 1990 als
Ausdruck nicht nur der Krise des philosophischen Diskurses sondern auch des
Selbstverstandnis der Poetik und Rhetorik bei den Sprachkiinstlern®.

4.4 Wahrheit und Sprache

Das Neue und Weiterfithrende der Reflexion liegt darin, dass Nietzsche die
Sprache in die Uberlegungen iiber die Erkenntnisgrundlagen der Wissenschaft

%6 Friedrich Nietzsche: ,Zarathustra”, wie angegeben, S. 15.

37 Friedrich Nietzsche: ,Zarathustra”, wie angegeben, S. 16f.

358 Friedrich Nietzsche: , Uber Wahrheit und Liige”, wie angegeben, S. 873-890.

%9  Die Abhandlung gedieh nicht iiber ein erstes und Ansatze zu weiteren Kapiteln hinaus und
wurde von Nietzsche selbst nie verdffentlicht.” Vergleiche Karl Pestalozzi: ,Sprachkritik und
deutsche Literatur im 20. Jahrhundert”, Basler Universitatsreden, 86. Heft, Basel 1990, S. 3.

360 Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben.

%1 Mit ,Sprachkiinstler” werden hier zusammenfassend alle poetisch tdtigen Redner und
Schreiber bezeichnet, die andere als wissenschaftliche Texte verfassen, die aber an ihre Texte
dhnlich hohe, wenn auch géanzliche andere Anforderungen stellen, wie die Wissenschaftler an
ihre. Nietzsche kennzeichnet dabei den Sonderfall des Wissenschaftlers und Sprachkiinstlers.
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mit einbezieht, indem er fragt: ,Und {iiberdies; wie steht es mit jenen
Conventionen der Sprache? Sind sie vielleicht Erzeugnisse der Erkenntnis des
Wahrheitssinnes: Decken sich die Beziehungen und die Dinge? Ist die Sprache
der addquate Ausdruck aller Realitaten?*3¢

Die damit ausgedriickte Kritik an den Moglichkeiten der Sprache erweitert die
Reflexion der Philosophie {iiber ihre Erkenntnisgrundlagen auf den
wissenschaftlichen Diskurs einerseits und auf Grundlagen der Rhetorik auch im
Hinblick auf &sthetische Fragen andererseits.®*® Wenn also die Axiome der
Wahrheit durch die Verneinung des Zusammenhangs mit den Garantien oder
Garanten der Religion als letzte Wahrheit, oder sogar der Religion an sich,
wegfallen, wenn also eine Reflexion iiber die Axiome der Wissenschaft eingesetzt
hat und erforderlich scheint, dann darf sie nicht bei dem Offensichtlichen und
bereits vielfach Besprochenen des Religiosen stehen bleiben. Dann muss sie in
Richtung Sprache weiter getrieben werden.

Nietzsche bricht dabei mit einer Tradition von der bisher ,eine [scheinbar
evidente] Entsprechung [...] zwischen menschlicher Sprache und
aussermenschlicher Realitat angenommen wurde, [egal] ob man die Sprache als
Gabe Gottes oder menschliche Erfindung betrachtete.”3

4.5 Problematisierung des sprachlichen Diskurses

Nietzsches Kritik setzt dabei an zwei Seiten an: sowohl auf der Seite der
unreflektierten Grundannahmen (Axiome) des Denkens auf der Seite des
Erkennens, als auch auf der Seite des wissenschaftlichen Diskurses, der in seiner
Sprachverwendung ebenfalls axiomatisch von der Wahrheitsfahigkeit der
(wissenschaftlichen) Sprache ausgeht. Zudem problematisiert Nietzsche die
Grundlage der wissenschaftlichen Beschreibung der Wirklichkeit in Form von
sprachlichen Wendungen. Denn ,[die] Bezeichnungen machen die Dinge
menschenformig, anthropomorph und verstellen ihre jeweilige Besonderheit.”3
Auf der Wahrnehmungsseite charakterisiert Nietzsche den sprachlichen
Bezeichnungsvorgang in Anlehnung an Vorstellungen der Physiologie: ,,Was ist
ein Wort? Die Abbildung eines Nervenreizes in Lauten.”*® Auf der
Erkenntnisseite formuliert Nietzsche seine Kritik an der Anthropomorphisierung
der Sprache an dem konkreten Beispiel der grammatischen Geschlechter: ,Wir

%2 Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 4.

363 Die Arbeit von Anne Tebartz-van Elst: ,Asthetik der Metapher. Zum Streit zwischen
Philosophie und Rhetorik bei Friedrich Nietzsche” (Freiburg im Breisgau und Miinchen 1994)
widmet sich damit verbundenen Fragen und Problemen in einer angemessenen Ausfiihrlichkeit,
die hier nicht geleistet werden kann.

%4 Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 4.

%5 Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 5.

366 Friedrich Nietzsche: “Uber Wahrheit und Liige”, wie angegeben, S. 878 (Zeile 21-22).
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theilen die Dinge nach Geschlechtern ein, wir bezeichnen den Baum als
ménnlich, die Pflanze als weiblich: welch willkiirliche Ubertragungen. 3
Nietzsche fasst seine Kritik iiber die Wahrheitsfahigkeit des wissenschaftlichen
Diskurses in sprachlicher Form zusammen, in dem er auf die sprachlichen
Bedingtheiten dieses Diskurses in Bezug auf , Wahrheit” hinweist: ,Was also ist
Wahrheit?  Ein  bewegliches Heer von  Metaphern, Metonymien,
Anthropomorphismen kurz eine Summe von menschlichen Relationen, die,
poetisch und rhetorisch gesteigert, iibertragen, geschmiickt wurden, und die
nach langem Gebrauche einem Volke fest, canonisch und verbindlich diinken: die
Wahrheiten sind Illusionen, von denen man vergessen hat, dass sie welche sind,
Metaphern, die abgenutzt und sinnlich kraftlos geworden sind, Miinzen, die ihr
Bild verloren haben und nun als Metall, nicht mehr als Miinzen in Betracht
kommen. 368

4.6 Von der Wahrheit zu Wahrheiten

Nietzsche fiihrt in diesem Abschnitt den singuldren Begriff der Wahrheit in eine
Pluralitdit von Wahrheiten {iber, die fiir ihn selbst allerdings keinen eindeutigen
und unmittelbaren Sinn enthalten konnen. Wenn der Sinn oder die Wahrheit
nicht mehr unmittelbar gegeben ist, muss er ein Produkt sein. Ein Ergebnis der
eigenen Tatigkeit. Die menschliche Vernunft wird damit zu einem Ort, an dem
die Nahrung fiir sie selbst nicht mehr unmittelbar gegeben ist. Der Mensch lebt
also auch im Reiche der Vernunft nicht (mehr) in einem Paradies. Jede Annahme
einer selbstevidenten Wirklichkeit wird von Nietzsche als Illusion empfunden.
Damit wird es aber notwendig, sich auch in Bezug auf die Vernunft Gedanken
iiber die , Erndhrung” zu machen. Wahrend es relativ selbstverstandlich ist, dass
sich der Mensch tiber seine leibliche Existenz Gedanken macht, entsteht hier die
Frage nach der Existenz der eigenen Vernunft. Diese Frage erganzt die Reflexion
seelischer Triebe und Bediirfnisse um eine Dimension, die bei Steiner , geistig”
heisst und die Nietzsche als Ebene der Vernunft anspricht.

Im Zarathustra wird sich die Figur Zarathustra dieser Notwendigkeit im
Schmerz des Entbehrens bewusst, wenn sie denkt: ,Was liegt an meiner
Vernunft! Begehrt sie nach Wissen wie der Lowe nach Nahrung? Sie ist Armuth
und Schmutz und ein erbarmliches Behagen.”3®

Der Hunger nach Wissen und Gewissheit sollte nach Nietzsche dem Menschen
auch dann ein existenzielles Bediirfnis sein, wenn es ihm nicht mit animalischem
Mut und existenzieller Leidenschaft danach verlangt. Oder sollte es ihm zu
einem solchen Verlangen werden? Vielleicht ist es auch eine Frage, die sich hier
gezeigt hat: Hat nicht der Mensch auch ein natiirliches Interesse an Erkenntnis?

367 Friedrich Nietzsche: “Uber Wahrheit und Liige”, wie angegeben, S.878 (Zeile 30-32).
368 Friedrich Nietzsche: “Uber Wahrheit und Liige”, wie angegeben, S. 880-881 (Zeile 30 — Zeile 4).
3¢ Friedrich Nietzsche: ,Zarathustra”, wie angegeben, S. 15.
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Nietzsche hielt seine Abhandlung: ,Uber Wahrheit und Lige im
aussermoralischen Sinne” zundchst geheim.”° Er war sich wohl der Radikalitat
seiner hierin formulierten Gedanken bewusst und ihnen vielleicht selbst noch
nicht gewachsen. Die Charakterisierung seines Menschenbildes im
Zusammenhang mit Sprache bringt Karl Pestalozzi pragnant auf den Punkt,
wenn er schreibt: , In Nietzsches Abhandlung erscheint der Mensch als einer, der
mithilfe der Sprache um sich herum eine eigene Welt geschaffen hat, eine
Scheinwelt wie die des Traums, die ihm den Zugang zur Wirklichkeit verstellt, in
die er eingeschlossen ist. Doch weiss er normalerweise nichts davon, bis ihn
jemand tiiber die wahren Verhaltnisse aufklart.”*”! Und dazu gilt es als Erstes
einmal von der Annahme auszugehen: , Die Sprache liige per se.”%”2.

4.7 Desillusionierung und Selbsterkenntnis bei Steiner

Eine solche Art der Aufklarung iiber das Verhaftetsein des Bewusstseins mit den
sprachlichen Scheinwirklichkeiten ldsst sich auf diesem Hintergrund auch in
Rudolf Steiners ,Mysteriendramen” finden. Denn Steiner ldsst in seinem vierten
Drama: ,Der Seelen Erwachen” einen fiir ,Aufklarung” zustandigen
»,Schwellenhiiter””® zu einem aufzukldarenden ,Neophyten“®* in Versform®>
sagen: , Aus jenem Scheingewebe, das du Welt in deines Irrtums Finsternis
genannt, hat dich der Myste®® uns hierher gebracht. — Es war die Welt aus Sein
und Nichts gewoben, die dir im Weben sich zum Schein gebildet. Der Schein ist
gut, wenn er vom Sein erschaut; doch du ertraumtest ihn im Scheinesleben; und
Schein vom Schein erkannt, entsinkt dem All. — Du, Schein des Scheines, lerne
dich erkennen.”?”” Im Sinne von Pestalozzi wiare hier also dasjenige, was das
ungeschulte Bewusstsein als Wirklichkeit erlebt, nicht viel mehr als eine Art
Traum, solange nicht eine gentigende Qualitdt des Selbstbewusstseins aktiv ist.

Somit ware das , Scheingewebe” bei Steiner dasselbe wie die ,Scheinwelt” auf
die Pestalozzi hinweist. Diese Scheinwelt ist auch im wissenschaftlichen Diskurs

370 Vergleiche Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 7.

371 Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 7.

372 Vergleiche Karl Pestalozzi: , Sprachkritik”, wie angegeben, S. 7.

373 Im akademischen Sinne vergleichbar der Funktion des Assistenten als Dozent fiir Proseminare.
374 Neophyten (zu griechisch: neo = neu; phyton = Pflanze) sind in der Botanik Pflanzen, die
bewusst oder unbewusst vom Menschen in Okosysteme eingefiihrt werden, in denen sie nicht
von Natur aus bodenstindig also angesiedelt sind. Hier bezeichnet es die Einfithrung eines
Menschen als ,,Studenten” in ein Gebiet des Denkens oder Bewusstseins, in dem er als blosses
Naturwesen nicht tatig ware. Er kommt dabei durch Fiihrung zu Einsichten, zu denen er aus
eigener Kraft nicht ohne weiteres kommen konnte.

375 Die Versform wurde hier aufgehoben, da es an dieser Stelle um den Gedanken geht.

376 Der ,,Myste” wire im Sinne meiner Interpretation etwa ein Tutor oder Mentor, der fiir einen
bestimmten Ausbildungsabschnitt die Begleitung des Auszubildenden iibernimmt, jedoch nicht
selber alles unterrichtet, was dazu notig ist.

377 Rudolf Steiner: ,Der Seelen Erwachen”, Achtes Bild, in derselbe: ,Vier Mysteriendramen”,
Dornach 1981, S. 481.
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iiberall dort zu finden, wo mithilfe der Sprache eine Welt erschaffen wird, die
sich ihrer sprachlichen Bedingtheiten nicht bewusst ist, und die somit ihre
Annahmen und Vorstellung in Unkenntnis seiner eigenen Tatigkeit der , Welt”
gleichsetzen muss. Die aber in Wirklichkeit nur ein ,Schein” der Welt ist. Dieser
Scheinwelt ist sich bei Nietzsche wie bei Steiner der Mensch zundchst nicht
bewusst, solange er nicht die Sprache als Medium reflektiert.

Fiir Steiner hat im obigen Zitat der Mensch auch von sich selber zundchst nur
eine Vorstellung, die auf gleiche Art zustande kommt, wie seine Vorstellung von
der Welt: durch die Sprache.

4.8 Gibt es einen , Trieb zur Vernunft“?

Nietzsche macht darauf aufmerksam, dass der Mensch zwar auch Triebe hat, wie
das Tier, dass er aber keinen vergleichbaren Trieb zur Vernunft zu haben scheint.
Seine animalischen Triebe dringen in der Regel nicht als Probleme der Vernunft
in das Bewusstsein des Menschen, wenn sie rein korperliche Triebe sind. Denn
dann werden sie auf der Ebene der korperlichen Aktivitdten erfiillt. Sie treten nur
dann als Probleme ins Bewusstsein, wenn sie nicht erfiillbar oder Folgen von
unbalancierter Befriedigung natiirlicher Triebe sind. Ist die Beziehung zwischen
Korper und Bewusstsein getriibt, konnen sie zudem in Form scheinbar
eigenstandiger, psychischer Vorgiange wie Traume und Vorstellungen aller Art
auftreten, bis hin zu psychischen Storungen und Deformationen, wie sie die
klinische Psychologie untersucht und behandelt.

Daneben gibt es aber auch einen , Willen zur Wahrheit“*® oder zumindest einen
,Willen zum Wissen”. Auch der unbalancierte Umgang des Menschen mit
diesem Antrieb, der weniger ein Trieb im gattungsspezifischen Sinne ist, eher ein
Interesse geleiteter Antrieb, kann zu psychischen Problemen fiihren. Dies zeigt
sich auch an Nietzsche selber. Wie kann es da verwundern, dass zum Beispiel
Steiner nicht in jeder Hinsicht dem Vorbild Nietzsche®” folgen will?

Im Zusammenhang mit seiner Wiirdigung Nietzsches reflektiert Steiner auch die
Problematik von Nietzsches personlicher Entwicklung auf dem Hintergrund der
Psychopathologie.3%

378 Vergleiche Michel Foucault: ,Die Ordnung des Diskurses” (,,L” ordre du discours”, Paris 1972),
mit einem Essay von Ralf Konersmann, Frankfurt am Main 1991, S. 14ff.

79 Anlésslich des Ausfiillens eines Fragebogens einer Zeitschrift gibt Steiner an, dass er ausser
sich selber am liebsten Friedrich Nietzsche gewesen wire, vor dessen Erkrankung.

30 Vergleiche Rudolf Steiner: ,Friedrich Nietzsche, ein Kdmpfer gegen seine Zeit”, von 1895, GA
5, Dornach (4) 2000.
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5 Zu Rudolf Steiners Grundanliegen

Rudolf Steiner geht es in seinem Gesamtwerk (in iiber 40 Banden mit Schriften
oder gesammelten Aufsdtzen und ca. 6’000 Vortragen in ca. 300 Banden) um den
Menschen in seinem theoretischen und praktischen Verhaltnis zur Welt und zur
Weisheit in der Auseinandersetzung mit exoterischen und esoterischen
Wissenschaften der abendlandischen Kulturtradition(en). Oder in den Worten
der antiken Philosophie: um Theorie und Praxis von Physik und Metaphysik.

5.1 Suche nach einer neuen Metaphysik

Die Problematik der Metaphysik liegt fiir die Wirkens- oder Lebenszeit von
Rudolf Steiner (1861-1925) offen zutage. Die damalige Philosophie unternimmt
angesichts der wachsenden Bedeutung der positivistischen Naturwissenschaften
fortlaufend eine Standortbestimmung. Die dabei festgelegten Schwerpunkte fiir
den Offentlichen Diskurs fallen nicht fiir alle philosophisch Aktiven und
Interessierten zufrieden stellend aus. In der Folge entstehen neue
Forschungstraditionen am Rande oder ausserhalb der akademisch geregelten
Forschungs- und Lehrkorper. Eine dieser randstandigen Traditionen bildet
Rudolf Steiner in Ankniipfung an die bestehende Gruppierung der Theosophen.
Letztere beziehen sich insbesondere auf die Arbeiten von Helena P. Blavatzky®!
(1831-1891). Die Gruppierung der Theosophen orientiert sich zudem an
Traditionen der hinduistischen Philosophie und Metaphysik. Sie kann sich dabei

31 Die Russin Helena Petrowna Blavatzky zeigte friih eine mediale Begabung, in der sie intuitive
Erfahrungen machte und dann ausfiihrlich beschrieb. Diese Erfahrungen schienen Erlauterungen
und Erklarungen von fiir die normale Wissenschaft nicht zuganglichen Weltzusammenhéngen zu
geben, die hinter der dusseren Wirklichkeit erkennbar werden kénnen und deren Mitteilung dann
fiir bestimmte Menschen eine Art selbst evidenten Sinn ergeben konne. Blavatzky ging in der
Folge ihrer Auseinandersetzung mit dieser Begabung nach Indien, um diese dort weiter zu
schulen und zu ergriinden. Nach ihrer Riickkehr in den Westen schuf sie zusammen mit dem
amerikanischen Psychologen Henry Steel Olcott die ,Theosophische Gesellschaft”: ,Die
Theosophische Gesellschaft (TG) wurde 1875 in New York gegriindet, federfithrend von Helena
Petrowna Blavatzky und Henry Steel Olcott. Das spiritistische Erbe, besonders Blavatzkys, wurde
zuriickgedrangt und durch eine dreiteilige Programmatik ersetzt, die in Deutschland 1897
folgendermassen formuliert wurde: 1. Den Kern einer allgemeinen Menschenverbriiderung zu
bilden, die keinen Unterschied der Rasse, des Glaubens, des Geschlechts und der Farbe kennt. 2.
Das Studium arischer und sonstiger Litteraturen, Religionen und Wissenschaften des Ostens zu
fordern. 3. Die unerklarten Naturgesetze, sowie die im Menschen schlummernden, Psychischen —
oder Seelen-Krafte zu erforschen. [...] Im Jahr 1900 schliesslich wurde in Berlin die deutsche
"Sektion" der TG Adyar gegriindet, deren erster Sekretir Rudolf Steiner war.” Zitiert nach:
,Handbuch zur ,Vélkischen Bewegung’ 1871-1918, hg. von Uwe Puschner, Walter Schmitz und
Justus H. Ulbricht. Miinchen et al.: Saur 1996, zitiert nach:
http://www.akdh.ch/ps/ps_78Zahnder.html (Stand Juli 2004).



~Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004 109

auf eine alte, indogermanische Mythologie abstiitzten.*? Die Theosophen hoffen
zudem, durch die jahrtausendealte Anerkennung einer metaphysischen Theorie
und Praxis im hinduistischen Indien einen brauchbaren Unterbau fiir die eigenen
Anstrengungen zu finden.

5.1.1 Rudolf Steiner und die ,Theosophen”

Trotz seiner aktiven und funktionalen Mitwirkung und Teilnahme an den
Aktivititen der Theosophischen Gesellschaft unterstreicht Rudolf Steiner sehr
bald, dass er weniger die unmittelbare Ankniipfung an asiatische Traditionen
sucht als vielmehr an die europdischen. Diese wurden fiir Steiner insbesondere
durch die Mystik, also personliche spirituelle Erfahrungen im Zusammenhange
mit dem Christentum gebildet. Diese Auffassung vertritt Steiner in Vortragen
und Schriften und bekundet damit bereits zu Beginn seiner Aktivitat sein
Interesse an der Einbeziehung einer breiteren auch akademischen Offentlichkeit,
die ihn bisher vor allem als Philosophen, Kritiker und Goetheforscher kannte.

Da es nahezu unmoglich erscheint, diese besonderen Bedingungen der
sprachlichen Ausserungen Rudolf Steiners allein aus dem gedruckten
Sprachmaterial einordnend zu erfassen, erscheint es nahezu notwendig zunachst
die kontextuellen Bedingungen zu beleuchten. Diese bieten den geeigneten
Untergrund fiir die Betrachtung der feineren Bereiche der sprachlichen
Ausdrucksformen, die hier den Gegenstand einer pragmatisch orientierten,
textsemantischen Untersuchung bilden.

5.2 Die Entstehung der ,,Mysteriendramen” im Kontext der Zeit

Die ,Mysteriendramen” entstanden kurz vor ihren jeweiligen Urauffithrungen in
den Jahren 1910-1913. Bereits die Tatsache, dass ein geplantes fiinftes Drama
wegen des Ausbruchs des Ersten Weltkriegs weder schriftlich noch auf der
Biihne ausgefiihrt wurde, weist auf eine entsprechende Sensibilitat betreffend
den Kontext im Textschaffen des Osterreichers Rudolf Steiner hin.

5.2.1 Steiner und die Moderne in der Literatur

Steiner lebte zurzeit der Entstehung der ,Mysteriendramen” in Berlin. Damit
liegt es nahe, Steiners Auseinandersetzung mit dem literarischen Schaffen und
dem Theater in die Periode der , Berliner Moderne (1885-1914)“3% zu verorten.
Daran andert auch der Umstand nichts, dass Steiners erste Auseinandersetzung
mit Literatur eher im Kontext der Stadt Wien zu sehen ist. Denn Wien und Berlin
sind die beiden Protagonisten des , literarischen Fortschritts” der damaligen Zeit.

32 Solche Zusammenhidnge wurden immer wieder aufgezeigt, z.B., wenn auch spéter, bei
Heinrich Zimmer: ,Abenteuer und Fahrten der Seele: ein Schliissel zu indogermanischen
Mythen”, Miinchen (3) 1997, Original: , The King and the Corpse — Tales of the Soul’s Conquest of
Evil” New York (1) 1948.

33 Vergleiche Jiirgen Schutte / Peter Sprengel (Hg.): ,,Die Berliner Moderne 1885-1914“, Stuttgart
1987.



110 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

,EBine historische Betrachtung wird [zudem] die wechselseitige Bezogenheit und
Abhangigkeit der Entwicklung [, des literarischen Fortschritts“] in den beiden
grossten Stadten des deutschen Sprachraums betonen. 3

Zudem lebte Steiner seit seiner Berufung zum Herausgeber von Goethes
naturwissenschaftlichen Schriften in Weimar (1890-1897), also unweit von Berlin.
In Berlin selbst wirkte Steiner 1897-1904 unter anderem fiir das ,Magazin fiir
Litteratur” und die ,Dramaturgischen Blatter”.3%

Erhellend fiir die Stellung von Steiner ist die Untersuchung von Peter Sprengel
und Gregor Streim: ,Berliner und Wiener Moderne“*. Diese Arbeit ,bietet die
erste systematische Untersuchung der literarischen Beziehung zwischen Berliner
Modern und Wiener Moderne. Auf der Grundlage einer umfassenden
Auswertung von veroffentlichten und unveroffentlichten Quellen rekonstruieren
die Autoren die Rezeptions- und Austauschbeziehungen in Literatur, Theater
und Publizistik zwischen 1890 und 1918. Daraus entsteht das Bild einer dusserst
engen kulturellen Verflechtung, welches dazu zwingt, die hergebrachte
Vorstellung von zwei antagonistischen ,Modernitidten” zu korrigieren. Zugleich
wird erkennbar, dass der Austausch zwischen beiden Metropolen ein
wesentlicher Antriebsmoment in der Gesamtentwicklung der literarischen
Moderne war.”3%”

Strengel und Streim wiirdigen auch die Leistungen Steiners, zumindest als
Publizist, Kritiker und Forderer der Moderne. Besonders beeindruckt hat sie
seine Besprechung der Auffithrung des Dramas von Hugo von Hofmannsthal
(1874-1929): ,Frau im Fenster — Madonna Dianora”? (1898). Dieses ist das erste
Drama Hofmannsthal, das tiberhaupt auf dem Theater gezeigt wird.

,Im Unterschied zu den meisten anderen Kritikern misst Steiner Hofmannsthals
Stiick nicht am Massstab der traditionellen Dramatik, die noch den Aufbau der
meisten naturalistischen Stiicke pragt, sondern stellt es in den Kontext des
europdischen Symbolismus, Maeterlincks, zumal auf dessen Poetik das [von
Steiner verwendete] Stichwort der ,inneren Schonheit’ verweist.”3%

5.2.2 Steiner und die Moderne in der Philosophie

Durch die Veroffentlichung einer Wiirdigung von Friedrich Nietzsche (1844-
1900) als , Kampfer gegen seine Zeit” verdeutlicht Steiner seine eigene Haltung

384 Jiirgen Schutte / Peter Sprengel: ,Die Berliner Moderne”, wie angegeben, S. 46f.

35 Vergleiche Christoph Lindenberg: , Rudolf Steiner: eine Chronik; 1861-1925“, Stuttgart 1988, S.
143ff.

%6 Peter Sprengel / Gregor Streim: ,Berliner und Wiener Moderne: Vermittlungen und
Abgrenzungen in Literatur, Theater, Publizistik”, Wien und andere 1998.

387 Peter Sprengel / Gregor Streim: , Berliner und Wiener Moderne”, wie angegeben, Umschlagtext
S. 4. Ein zentrales Beispiel fiir diese gegenseitige Bedingung sind die modernen Dramatiker, die
am Burgtheater in Wien zwar kaum Moglichkeit zur Auffithrung finden, dafiir aber in Berlin.

38 Hugo von Hofmannsthal: , Die Frau im Fenster. [u.a.]”, Berlin 1899.

3% Peter Sprengel / Gregor Streim: ,Berliner und Wiener Moderne”, wie angegeben, S. 492.
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gegeniiber den weltanschaulichen Hauptstromungen, die das offentliche Leben
in Mitteleuropa zunehmend bestimmen.

In seiner Untersuchung , Die Rétsel der Philosophie”*® von 1914 dokumentiert
Steiner zudem seine ausgiebigen Studien und Reflexionen zu den Grundthemen
der Philosophie, ihrer Entwicklung als Philosophiegeschichte und den fiir ihn aus
dieser Entwicklung entstehenden , Ausblick auf eine Anthroposophie”. Die
Problematisierung oder Wiirdigung dieser Arbeiten kann jedoch nicht
Gegenstand dieser Untersuchung sein.

Es zeigt sich an diesen exemplarischen Hinweisen, dass auch die Gestaltung der
Dramen Steiners von unterschiedlichen Studien und Lektiiren beeinflusst ist.
Diese vielféltigen Einfliisse sind noch nicht oder nur ansatzweise untersucht.*!
Rudolf Steiner selber weist auf eine Vorgeschichte der Entstehung seiner Dramen
hin, die 21 Jahre zuriickgeht und mit dem Studium von Goethes , Marchen von
der griinen Schlange und der schonen Lilie”*? beginnt, wie schon gezeigt.

5.2.3 Steiner und Goethe

Die Entwiirfe zu seinen Dramen zeigen, dass diese sich tatsdchlich aus dem
Versuch entwickeln, dieses Marchen fiir die Bithne zu adaptieren.®® Wobei

3% Rudolf Steiner: ,Die Ratsel der Philosophie in ihrer Geschichte als Umriss dargestellt.” (Berlin
1914), Dornach (9) 1985.

¥ Zu den ,Mysteriendramen” liegen noch keine sprachwissenschaftlichen Untersuchungen vor.
Die Dissertation von Thomas Koerner untersucht die theater-, kunst — und ansatzweise auch
kulturtheoretischen Voraussetzungen des ,anthroposophischen Theaters” anldsslich ihres 75-
jahrigen Bestehens. Koerner geht dabei von Hinweisen aus, die er den Publikationen Steiners
entnimmt.. Er verortet Steiners Theater als postnaturalistische Auseinandersetzung zur
Erneuerung von ,Mysterien”. Hierbei kniipft Steiner unter anderem an theosophischen
Schriftsteller Edouard Schuré (1841—1929) sowie den belgischen Symbolisten Maurice
Maeterlinck (1862-1949) an. Maeterlinck erhielt 1911 den Nobelpreis fiir Literatur. Allerdings sind
die Beziehungen zu diesen Autoren keineswegs spannungsfrei. Steiner {ibernimmt nicht einfach
deren Auffassungen oder setzt diese linear fort. Mit beiden Schriftstellern fiihrt er eine kritische
Auseinandersetzung. Dennoch inszeniert er von beiden Autoren verschiedentlich Stiicke und
erarbeitet sich an ihnen einen Zugang zu der ihn fiir die Biihnenkunst beschiftigenden
Fragestellungen. Vergleiche Thomas Koerner: , Rudolf Steiners ,Mysterientheater’”, (Dissertation
1982), Miinchen 1982.

%2 Eine der jiingsten Auslegungen zu Goethes Marchen machte Jiirgen Drewermann: , Goethes
Marchen tiefenpsychologisch gedeutet oder: Die Liebe herrscht nicht”, Diisseldorf und Ziirich
2000. Goethes ,Marchen” erscheint unter anderem auch in der Auflistung von Werken und
Autoren mit Bezug zur Freimaurerei als ein Text zur Beschreibung von so genannten
Einweihungen: , Goethe, Johann Wolfgang von (1749-1832), deutscher Dichter, Staatsrat,
Kriegsminister und Theaterintendant in Weimar, verfasste neben vielen maurerischen Gedichten
u. a. auch das Einweihungs-Marchen «Die griine Schlange», eine Fortsetzung der «Zauberflote»,
das Drama «Der Grosskophta» mit Cagliostro als Hauptrolle, «Faust» und den «Wilhelm Meister»
mit zahlreichen maurerischen Beziigen, war Mitglied der Loge «Amalia zu den drei Rosen» und
der Iluminaten.” Zitiert nach: http://www.freimaurerei.ch/d/zweck/person-d.htm (Stand Juli
2004).

3 Vergleiche Rudolf Steiner: ,Entwiirfe, Fragmente und Paralipomena zu den vier
Mysteriendramen”, GA 44, Dornach (2) 1985.
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bereits diese ersten Schritte Steiners zeigen, dass es ihm darum geht, den Inhalt
des Marchens in ein Biithnenstiick zu tibersetzen. Es geht ihm also keineswegs
um Werktreue. Er benutzt das Marchen vielmehr als Material. Diese
Vorgehensweise begriindet er damit, dass er die Inspiration zu seinen Dramen
bereits vor der Lektiire des Marchens hatte. Das Marchen aber hat es ihm
ermoglicht, seine eigene Vision sinnlich zu bebildern. Das Marchen stellt somit
einen Bezugspunkt dar, an dem sich Steiner seiner eigenen Vorstellungen fiir
eine literarische Ausgestaltung dessen, was ihn beschéftigte, bewusst werden
und fiir seine eigene Arbeit orientieren konnte.

5.3 Kulturelle Verdnderungen (Paradigmenwechsel)

Der Beginn des 20. Jahrhunderts erschiittert nicht nur Europa® mit den
Entladungen machtpolitischer Spannungen. Nicht nur im Ersten Weltkrieg
zeigen sich evolutiondre und revolutiondre Prozesse, die ihre erste markante
Prasenz bereits in der Franzosischen Revolution von 1789 demonstrierten. Auch
wenn die Franzdsische Revolution nicht unmittelbar zu einer Veranderung der
politischen Systeme Europas fiihrte, so setzte sie doch eine unaufhaltsame
Entwicklung in Gang. Hinzu kommen soziale Spannungen durch die
fortschreitende Industrialisierung, welche unter anderem die Griindung der
Sowjetunion ermoglichen. Zudem wird das Selbst — und Weltbild der
europdischen Kultur auch theoretisch grundlegend in Frage gestellt. Und zwar
auf vielen Gebieten und auch heute noch, wie etwa Alfred C. Goodson in seinem
Aufsatz ,,Das Unbehagen in der Kultur“* festhalt: ,Das Auftauchen Sigmund
Freuds in den postmodernen Uberlegungen zur Kultur signalisiert schwere
Zeiten fiir die Ursprungslander der modernen Zivilisation.”

Stellvertretend fiir diesen Paradigmenwechsel im Selbst- und Weltbild der
Europder stehen beispielhaft folgende Personen und ausgewadhlte Werke als
Reprasentanten dieser theorienwirksamen Kulturfaktoren: ,Uber das Wesen der
Religion”®® von Ludwig Feuerbach (1804 - 1872); ,Die Traumdeutung” von

34 Ich beziehe mich bei der Verwendung des Begriffs ,Europa” unter anderem auf die
Uberlegungen des englischen Historikers Geoffrey Barraclough (*1908), zum Beispiel in derselbe:
,Die Einheit Europas als Gedanke und Tat” (,,European Unity in Thought and Action”, Oxford
1963), Gottingen 1964; oder auch auf den deutschen Altbundeskanzler Helmut Schmidt (*1918):
,,Die Selbstbehauptung Europas: Perspektiven fiir das 21. Jahrhundert”, Stuttgart und Miinchen
2000 Letzterer Hinweis ist hier nicht als ein politisches Statement misszuverstehen.

35 Alfred C. Goodson: ,Das Unbehagen in der Kultur”, in Schédlbauer, Ulrich (Hg.): ,Migration.
Die Erzeugung von Zwischenwelten” Heidelberg 2002, S. 23-42, S. 23.

% Ludwig Feuerbach ist der erste moderne und markante Vertreter einer radikalen
Religionskritik. Diese sieht in der Religion nur Ausdrucksformen der menschlichen Fantasie, die
sich an historischen Realitdten entziindet, somit zwar keine Fantastik ist, in der der Mensch aber
dennoch nur sich selbst bespiegelt. Feuerbach bejaht die Historizitdt eines Jesus von Nazareth,
kann aber in ihm nur einen Menschen entdecken: , Ich leugne also nicht, dass ein Jesus gewesen,
eine historische Person also war, der die christliche Religion ihren Ursprung verdankt, ich leugne
nicht, dass er gelitten fiir seine Lehre; aber ich leugne, dass dieser Jesus ein Christus, ein Gott oder
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Sigmund Freud (1856-1939); ,Die Entstehung der Arten”*” von Charles Darwin
(1809-1882), , Tractatus logico-philosophicus” von Ludwig Wittgenstein (1889-
1951), ,,Das Geistige in der Kunst“*8 von Wasily Kandinsky (1866-1944).

Der Paradigmenwechsel®” ist nachhaltig und betrifft vor allem die Sichtweise des
Menschen tiiber sich selbst und seine Rolle in der Welt. Er ist vielleicht auch noch
immer nicht abgeschlossen. An die Stelle der Anschauung der Abstammung des
Menschen von einem Gottlichen, das den Menschen nach seinem Bild erschaffen
hat, tritt eine zufallige Mutation, die den Affen zum Menschen machte. An die
Stelle der Sehnsucht nach einer hoheren Moral und einem hoheren Leben tritt
eine Triebnatur des Menschen, die vor allem durch seine Libido oder deren
Storungen gepragt ist. An die Stelle der Moglichkeit der Reflexion oder
Kontemplation auf ein Gottliches tritt der Positivismus in der Philosophie und
der Expressionismus des Individuums in der Kunst. Hinzu kommen der
Materialismus in der Politik und der Konsumationismus in der Wirtschaft. Mit
Nietzsche liesse sich da eine ,Umwertung aller Werte“4? postulieren, die heute
allerdings andere Grundtone bekommen miisste. Mir geht es hier hingegen

Gottessohn, ein von einer Jungfrau geborenes, wundertatiges Wesen gewesen sei, dass er Kranke
durch sein blosses Wort geheilt, Stiirme durch seinen blossen Befehl beschwichtigt, Tote, die
schon der Verwesung nahe waren, erweckt und selbst von dem Tode auferweckt worden sei,
kurz, ich leugne, dass er so gewesen ist, wie ihn die Bibel uns darstellt; denn in der Bibel ist Jesus
kein Gegenstand der schlichten, historischen Erzdhlung, sondern der Religion, also keine
geschichtliche, sondern eine religitse Person, d.h. ein in ein Wesen der Einbildung, der Fantasie
umgesetztes und umgewandeltes Wesen." In derselbe: "Uber das Wesen der Religion", 21.
Vorlesung (Heidelberg 1848), Leipzig 1908, S. 113. Die Motivation zu dieser radikalen
Verleugnung der Religion liegt hier in der Verteidigung der individuellen Selbstbestimmung
gegeniiber der Religion und ihren Einrichtungen: "Ich fiir meinen Teil gebe keinen Pfifferling fiir
politische Freiheit, wenn ich ein Sklave meiner religiosen Einbildungen und Vorurteile bin. Die
wabhre Freiheit ist nur da, wo der Mensch auch religios frei ist, die wahre Bildung nur da, wo der
Mensch seiner religiosen Vorurteile und Einbildungen Herr geworden ist.", 24. Vorlesung, wie
angegeben, S. 129.

37 Deutsch erstmals erschienen 1884 in Leipzig, im Original (Englisch) 1859.

38 Das Buch ,Das Geistige in der Kunst” wurde wie das erste Mysteriendrama Rudolf Steiners
1910 fertig gestellt. Die erste Veroffentlichung erfolgte allerdings erst 1912. Das Werk wurde 1952
neu herausgegeben und seitdem unverédndert neu aufgelegt.

39 Wie historische und soziologische Untersuchungen, allen voran bei Norbert Elias (besonders in
dessen Hauptwerk: ,Der Prozess der Zivilisation”, 2 Bde, Basel 1939) zeigen konnen, kommt
dieser Paradigmenwechsel keineswegs plotzlich und unerwartet. Er baut sich vielmehr
allmahlich durch alle Schichten auf. Dies zeigt anhand von Frankreich fiir die Zeit des
Absolutismus (15.-18. Jahrhundert) aus der Sicht einer ,Sciences de 1’ homme” Robert
Muchembled in seiner Schrift: , Die Erfindung des modernen Menschen. Gefiihlsdifferenzierung
und kollektive Verhaltensweisen im Zeitalter des Absolutismus.” (L” invention de I’ homme
moderne”, Paris 1988), Reinbek bei Hamburg 1990.

40 Vergleiche zum Beispiel Friedrich Nietzsche: ,Jenseits von Gut und Bose. Vorspiel einer
Philosophie der Zukunft” (Erstausgabe 1886), Kritische Studienausgabe, 15 Bde, Band 5,
Miinchen (3) 1993.
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weder um Klage noch um Anklage. Vielmehr geht es um vollig neue
Herausforderungen fiir die Lebensgestaltung der Generationen seit 17894,

Hans Sedlmayr hat diesen Umbruch 1948 als , Verlust der Mitte”4? beschrieben.
In seiner Einleitung schreibt er: ,,In den Jahren und Jahrzehnten vor 1789 hat in
Europa eine innere Revolution von unvorstellbaren Ausmassen eingesetzt: Die
Ereignisse, die man als ,Franzdsische Revolution” zusammenfasst, sind selbst nur
ein sichtbarer Teilvorgang dieser ungeheuren inneren Katastrophe. Es ist bis
heute nicht gelungen, die dadurch geschaffene Lage zu bewaltigen, weder im
Geistigen noch im Praktischen.”*® Die bei ihm dann folgende Untersuchung
versucht diese Ansicht anhand der Entwicklung der Kunst zu veranschaulichen.
Fiir Sedlmayr entsteht aus diesem durch Untersuchungen an der
Kunstgeschichte untermauertem Erleben eine Perspektive fiir die Zukunft. Er
vermutet: ,Die Zustande, welche die Kunst unserer Zeit [1955] symbolisiert, sind
nur Ubergang. Ungefahr so wie auf die krisenhaften Zustéande der sich mehr und
mehr verdusserlichenden, verhdrtenden und barbarisierenden Kultur der spaten
Antike die des christlichen Reichs gefolgt ist, [...] so konnte auf die zun&chst
ausserliche technische Unifizierung des Planeten eine innerliche, geistig
begriindete folgen, beruhend auf einer Reintegrierung des Menschen, auf der
Riickkehr zur Mitte.”40

Die Frage, wie das geschehen konnte, vermag Sedlmayr nicht einmal zu stellen.
Es ist eine grosse Herausforderung, die er hier anspricht. Eine Herausforderung,
die auch Rudolf Steiner gespiirt haben mag, als er sich aufmachte, zu diesem
Zweck eine neue Art der Wissenschaft und eine wirksamkeitsorientierte
Kulturbewegung ins Leben zu rufen.

Die Vielfaltigkeit seiner Ansdtze und Anstrengungen kann hier weder aufgezeigt
werden noch ist sie Gegenstand dieser Untersuchung, daher beschrankt sich das
Folgende auf zentrale Aspekte.

5.4 Auseinandersetzung mit Goethe und , Goetheanismus”

Rudolf Steiner stemmt sich diesen Bewegungen mit einer damals vielleicht
anachronistisch wirkenden Riickbesinnung auf Goethe entgegen. Goethe wird
fur Steiner zu einem Sinnbild eines modernen Menschen, der die kulturellen

401 Als Eckpunkt fiir den Aufbruch in eine Gesellschafts-, Lebens — und Bildungsordnung gilt hier
die Franzosische Revolution. Fiir Deutschland wire das Pendant etwa das Jahr 1848.

42 Hans Sedlmayr: , Verlust der Mitte. Die bildende Kunst des 19. und 20. Jahrhunderts als
Symptom und Symbol der Zeit”, (Erstauflage 1955), Frankfurt am Main und Berlin (17) 1991.

403 Hans Sedlmayr: , Verlust der Mitte”, wie angegeben, S. 7.

404 Hans Sedlmayr: ,, Verlust der Mitte”, wie angegeben, S. 234.
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Wurzeln Europas im Griechentum einerseits und im paulinischen Christentum?®
andererseits auf eine neue Stufe gefiihrt hat. Damit konnte in Goethe das Vorbild
gefunden werden, das den Anforderungen, wie sie Sedlmayr formuliert, gerecht
wird. Durch die politische Demokratisierung Europas, die alles Elitare zunachst
ablehnte, wurden allerdings die in elitdrer Abgehobenheit erreichten Hohen
Goethes nicht wirklich kulturwirksam. Denn die Bedingungen, die notig waren,
sie zu erreichen, schienen den breiten Schichten weder wirklich erstrebenswert
noch erreichbar. Das hinderte allerdings niemanden, breiten
Bevolkerungsschichten moglichst viel Bildung zugénglich zu machen. Denn
hierin wurde ein Schliissel zur Uberwindung der nach Sedlmayr ,inneren
Katastrophe” im europdischen Kulturraum entdeckt.

In Anerkennung der Herausforderungen des 20. Jahrhunderts scheint auch
Steiner das Konzept einer tendenziell massentauglichen Kulturbewegung zu
erarbeiten, die an die durch Goethe reprasentierten Kulturtraditionen ankniipft
und sie in die Moderne weiter entwickelt. In seiner weltanschaulichen
Kulturbewegung spielen drei Faktoren eine besondere Rolle: Selbstbeobachtung,
Selbsterkenntnis und Selbstbestimmung.

Diese radikale Selbstbezogenheit wird dadurch relativiert, dass sie nur in
Wechselwirkung mit der Welt eine wirksame Wirklichkeit werden kann. So wird
fur Rudolf Steiner in seinem Sinne , wahre Selbsterkenntnis” mittelbar zur
Welterkenntnis. Denn fiir Steiner ist der Mensch als Mikrokosmos immer noch
ein Bild der Welt als Makrokosmos, wenn die entsprechende Perspektive erreicht
wird. Um dem Vorwurf der metaphysischen Voreingenommenheit entkommen
zu konnen, basiert Steiners Weltanschauung zu einem wesentlichen Teil auf den
Methoden des Goetheanismus*®. Dieser stellt die , unbewaffnete” sinnliche
Erkenntnis des Menschen ins Zentrum der Naturerforschung. Auch dieser
Mangel an Bereitschaft, zum FEinsatz moderner Technik und die
Aufrechterhaltung menschenzentrierter Erkenntnismethoden, kann dabei als
anachronistisch erlebt werden. Der Goetheanismus als Methode hat vielleicht
auch daher keine breite akademische Anerkennung oder Anwendung gefunden.

405 Unter paulinischem Christentum wird hier die christliche Tradition verstanden, die aufgrund
der Rezeption von Paulus entstanden ist. Paulus ist durch seine Schau Christi vor Damaskus zu
einem origindren Christen aus eigener Anschauung, aufgrund eigener Erfahrung geworden. Er
hat es zudem verstanden, die christliche Botschaft an die griechische Antike anzukniipfen. Damit
hat er die griechischen Errungenschaften in Bezug auf die Entwicklung des Individualismus der
Christenheit erschlossen und die Bewahrung dieser Kulturkréfte ermoglicht. Wenn er dadurch
auch ein enormes Spannungsfeld zwischen erfiillter Innerlichkeit im Glauben und Hinwendung
zu einem freudigen und bejahenden Leben im Hier und Jetzt eréffnet hat, so wird hier diese
Leistung als enorm wertvoll eingestuft. Papst Pius II., der Inaugurator der Basler Universitit, hat
wohl auch dieser Leistung gedacht, wenn er in Basel ein Gegenpol zu einer bloss romisch
geprégten Rhetorik schaffen wollte, der sich mehr griechischen Idealen der Rhetorik widmet.

406 Das Wort ,,Goetheanismus” bezeichnet im Bereich der Naturwissenschaften eine methodische
Ausrichtung, die sich an den naturwissenschaftlichen Arbeiten Johann Wolfgang von Goethes
(1749-1832) orientiert.
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Dennoch haben auch die naturwissenschaftlichen Schriften Goethes einen
grosseren kulturellen Stellenwert erreicht und wurden immer wieder auch
wissenschaftlich beachtet*”, allem voran Goethes Farbenlehre*® und Goethes
Metamorphosenlehre®.

Hierzu schriebt Adolf Portmann: ,,Das Thema ,Metamorphose der Pflanzen” galt
dem wesentlichen botanischen Werk, das Goethe [...] selber als eine seiner
wichtigen Leistungen eingeschatzt hat. [...] [Zu einer die Botanik tiberschreitende
Ausarbeitung der darin liegenden Idee suchte die Goethegesellschaft] einen
Morphologen und meine Arbeit ist seit Jahren der Erforschung der organischen
Gestalt zugewandt. In diesem Bereich gibt es keine Grenzen, die sonst Botanik
und Zoologie trennen: Manche Grundgesetze der Gestaltbildung lassen sich bald
im einen, bald im anderen der grossen Reiche des Lebens besser erfassen.”41

5.4.1 Goethes naturwissenschaftliche Schriften

Rudolf Steiner war der erste Herausgeber der naturwissenschaftlichen Schriften
von Goethe und dazu rund 7 Jahre (1890-1897) in Weimar am Goethe-Archiv
geforscht und gearbeitet. Der Osterreicher Rudolf Steiner hatte in Wien unter
anderem Stromungsphysik studiert. Es zog ihn aber schon wahrend seiner
technischen Studien immer mehr zu Grundsatzfragen des Erkennens und zur
Erforschung der materiell weniger sichtbaren Seiten des Menschen sowie seinen
Lebensbedingungen und Leistungen. Diesen Interessen ging er insbesondere in
Philosophie — und Literaturstudien nach. Er interessierte sich auch sehr fiir das
Theater und die damit verbundene Dramaturgie.

47 Unter anderen behandelt durch den Biologen Adolf Portmann (1897-1982), zum Beispiel in
derselbe: , Goethe und der Begriff der Metamorphose”, in Goethe Jahrbuch, Band 90, Weimar
1973, S. 11-21 und in seiner Schrift: ,An den Grenzen des Wissens. Vom Beitrag der Biologie zu
einem neuen Weltbild”, Diisseldorf 1974; und auch durch den Physiker Werner Heisenberg (1901-
1976): ,,Das Naturbild Goethes und die technisch-naturwissenschaftliche Welt”, in Jahrbuch der
Goethe-Gesellschaft, Band 29, Berlin 1967. Ende des 20. Jahrhunderts wurde Goethes
naturwissenschaftliche Methode auf dem Hintergrund aktueller Forschungen von dem
Wissenschafts- und Kulturphilosophen Henri Bortoft gewiirdigt. Vergleiche derselbe: , Goethes
wissenschaftliche Methode”, Stuttgart 1995.

48 Hierzu schreibt Andreas Heck im Kontext seiner Diplomarbeit an der Filmakademie Baden-
Wiirttembergs: , Goethes Farbenlehre ist wohl mit die umfangreichste Farbenlehre. Sie umfasst
vier Bande (leopoldinische Ausgabe) 925 Seiten zur Naturwissenschaft, die vorangegangenen
Studien mit 518 Seiten und die entopischen Farben und Nachtrage mit 209 Seiten. Hinzu kommen
80 Tafeln und 390 Entwiirfe zur Farbenlehre. Das Werk beruht auf einem Irrtum, mit dem Blick
durch ein Prisma auf eine weisse unverdanderte Wand, ohne bunte Farben. Von diesem Moment
an ging er davon aus, dass die newtonsche Lehre falsch sei (...). Obgleich dessen lassen sich viele
von Goethes Feststellungen mit Newtons Gesetzen belegen (...): Newton wollte das Licht
analysieren (Ursache) und Goethe die Farbenerscheinung beschreiben (Sinn).” Zitiert nach:
http://www .beta45.de/farbcodes/theorie/goethe.html (Stand Juli 2004).

409 Vergleiche besonders Christa Lichtenstern: "Die Wirkungsgeschichte der Metamorphosenlehre
Goethes, von Philipp Otto Runge bis Joseph Beuys", Weinheim 1990.

410 Adolf Portmann: ,,An den Grenzen des Wissens”, wie angegeben, S. 129.
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In Wien besuchte Steiner die Vorlesungen von Karl-Julius Schroer (1825-1900)
und konnte diesen fiir sich gewinnen. Schrber vermittelte Steiner nach Weimar,
um die Aufgabe der Herausgabe der naturwissenschaftlichen Schriften fiir
,Kiirschners Deutsche National-Literatur“4!! zu iibernehmen. Im Zusammenhang
mit diesen Goethe-Arbeiten entwickelte Steiner eine genuine Sicht auf die
Schaffensweise Goethes und auf die Methodik seiner Naturforschung. Diese
beschrieb er ausfiihrlich in verschiedenen Publikationen, vor allem in:
,EBinleitungen zu Goethes naturwissenschaftlichen Schriften”4?, , Grundlinien
einer Erkenntnistheorie der Goetheschen Weltanschauung“*!® und in einer Art
zusammenfassendem Uberblick in: , Goethes Weltanschauung“414.

5.4.2 Novalis als Gegenpol zu Goethe

Durch die Inszenierung der ,Mysteriendramen” verweist Steiner noch auf einen
anderen Bezugspunkt in der Ausarbeitung seiner Weltanschauung. Im dritten
Drama tauchen im Biihnenbild Portriats auf, die den Bezug zu verschiedenen
Individualititen verdeutlichen. Fiir diese Arbeit ist dabei der Bezug zu einem
Zeitgenossen von Goethe besonders wichtig. Denn der Schriftsteller Novalis*!
(1772-1801), der hauptberuflich in einer Salinengesellschaft arbeitete, kann als ein
erganzender Gegenpol zu Goethe gelten. Romantik und Klassik schliessen sich so
gesehen nicht aus, sondern erganzen einander wie das Leben am Tag und das
Leben in der Nacht. Denn manche Einsichten der Nacht sind bedeutender als die
des Tages, manche Traumerfahrungen wichtiger als Tagesereignisse ...

Novalis, der mit biirgerlichem Name Friedrich von Hardenberg hiess, ist nicht
nur bedeutend fiir die Literatur, insbesondere fiir die Bewegung der Romantik,
sondern auch fiir die Sprachwissenschaft. Novalis beschrieb in seinen

41 Joseph Kiirschner (1853-1902). ,,Die "Deutsche Nationalliteratur" ist der Idee nach Kiirschners
bedeutsamste und seine eigentlich bleibende Leistung. Er wollte die gesamte deutsche Literatur
von den ersten Anfingen bis auf die Gegenwart in den &sthetisch und historisch wichtigsten
Werken durch gute, kritisch gereinigte und gemeinverstindlich kommentierte Ausgaben
allgemein zugdnglich machen. Spater wurde die Grenze schon mit Goethes Tod festgesetzt.”
Zitiert nach A. Sauer.: http://www.saur.de/kdl/kdldat/leben.htm (Stand Juli 2004)

412 Rudolf Steiner: ,Einleitungen zu Goethes Naturwissenschaftlichen Schriften. Zugleich eine
Grundlegung der Geisteswissenschaft (Anthroposophie)”, (Erste selbststindige Ausgaben der
Einleitungen erfolgte Dornach 1926), GA 1, Dornach (4) 1987.

43 Rudolf Steiner: ,,Grundlinien einer Erkenntnistheorie der Goetheschen Weltanschauung, mit
besonderer Riicksicht auf Schiller. Zugleich eine Zugabe zu Goethes ,Naturwissenschaftliche
Schriften’ in Kiirschners ,Deutsche National-Litteratur’”, (Erstausgabe 1886), GA 2, Dornach (8)
2002.

414 Rudolf Steiner: ,, Goethes Weltanschauung”, (Erstausgabe 1897), GA 6, Dornach (8) 1990.

45 Die Werke von Novalis liegen heute in einer Historisch-kritischen-Ausgabe (HKA) in bisher
sechs Béanden vor. Vergleiche Novalis: ,Schriften. Die Werke Friedrich von Hardenbergs”, 6 Bde,
hg. von Paul Kluckhohn und Richard Samuel, Stuttgart 1960-1999.
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,logologischen Fragmenten“4® als einer der ersten Deutschsprachigen
linguistische Themen der deutschen Sprache, unter Beriicksichtigung von
phanomenologischer Beobachtung des eigenen Bewusstseins.

Wie Goethe verband Novalis ein praktisches Berufsleben mit der Ausgestaltung
einer kiinstlerischen Berufung sowie mit der Verfolgung wissenschaftlicher
Interessen, sowohl in den aufstrebenden, Experiment orientierten
Naturwissenschaften, der idealistischen Philosophie (besonders Johann Gottlieb
Fichte (1762-1814) und Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854)) als auch
in einer Art ,experimenteller Metaphysik”, also mystischer, meditativer oder
esoterischer Schulung. Diese war in den damaligen Kreisen in und um Weimar
einem relativ grossen Kreis der gehobenen Schicht bereits recht frei zuganglich.*”

5.5 Der grosse Paradigmenwechsel

Aus heutiger Sicht findet sich in den ersten Ausgestaltungen der experimentellen
Metaphysik als ein Zweig heutiger Wissenschaften noch eine Vermischung
zwischen esoterischen Schulungen, die eher ins religiose Zielen und anderen
Ubungen, die ebenso eine Grundlage der modernen Psychologie oder Bereichen
der Soziologie als methodische Instrumente bilden konnten. Diese Vermischung
von Anschauungen und Praktiken, um deren Trennung sich die die
wissenschaftlich anerkannten und gesellschaftlich akzeptierten Fachleute stets
bemdiihen, ist ein Kennzeichen dieser frithen Zeit der modernen experimentellen
Metaphysik. Denn auch fiir diesen Bereich des kulturellen Lebens gilt der
Paradigmenwechsel , vom Geheimen zum Offentlichen”. Spatestens mit der
Franzosischen Revolution von 1789 wurde dieses Streben nach einer neuen und
weitgehend transparenten Offentlichen Ordnung sichtbar. Diese Suche nach
Offentlichkeit und Transparenz liegt dann unter anderem auch den anderen,
bereits angedeuteten kulturellen Veranderungen zugrunde. Sie werden getrieben
durch das Bediirfnis zur Schaffung eines 6ffentlichen Lebens, dessen Faktoren fiir
moglichst viele Menschen transparent und nachvollziehbar sind.

416 Die ,Logologischen Fragmente’ sind in der ersten Jahreshilfte 1798 in Freiberg entstanden.
Das Wort ,logologisch” hat Friedrich von Hardenberg wahrscheinlich erst wahrend der
Niederschrift geprédgt. Es handelt sich um ,eine romantische Potenzierungsformel, die den
transzendentalen Akt der sich selbst durchdringenden, {iber sein eigenes Tun reflektierenden
Geistes bezeichnet. Was die bisherigen Philosophen ohne ihr Wissen taten, das tut der romantische
Transzendentalphilosoph bewusst und fithrt damit, mit der die Revolution der Philosophie
herbei’.” (HKA 1II, S. 509). Zitiert nach: http://novalis.autorenverzeichnis.de/lf/vor.html (Stand Juli
2004).

47 Eine genauere Untersuchung hierzu ist mir allerdings nicht bekannt. In verschiedenen
Aufsatzen, die hier nicht alle zu erwéahnen sind, wird das Thema jedoch des 6fteren beriihrt und
findet unter anderem auch im Werk Goethes deutliche Niederschldge.
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5.5.1 Goethe und Novalis als Bezugsrahmen

In seinen ,, Vier Mysteriendramen” synthetisiert Steiner literarisch, zum Teil bis in
den sprachlichen Aufbau hinein, insbesondere Goethes , Faust” und Novalis’
,Hymnen an die Nacht”. In den beiden Texten, die nur Eckpunkte vieler
literarischer und sprachlicher Einfliisse in Steiners Dramen représentieren, geht
es um die Auseinandersetzung mit moglichen Konsequenzen der
experimentellen Metaphysik. Wahrend im ,Faust” die Konsequenzen eines
unachtsamen Umgangs mit metaphysischen oder alchemistischen Prozessen
aufgezeigt werden, so wird in den ,,Hymnen”, in lyrisch verklarten Tonen, etwas
von der Begeisterung und Trostung durch die personlichen Erfahrungen im
Bereich der Metaphysik oder Esoterik aufgezeigt. Einmal geht es um die
Abgriinde des personlichen Lebens oder die irdische Hoélle, ein andermal um die
Begeisterung fiir das Ubersinnliche oder den irdischen Himmel. Denn beide
Texte handeln tiberwiegend vom Erleben eines Menschen wahrend des Lebens.
Steiner hingegen zielt auf eine Mitte. Er will nicht das Extrem des ,Faust” aber
auch nicht das Extrem der ,Hymnen”. Er sucht nach einer sozialen und damit
auch gesellschaftlichen Einbettung, die ganz praktisch wirksam und produktiv
werden soll und kann. So geht es im vierten Drama zum Beispiel um den Aufbau
einer Fabrik unter Einbeziehung der Ergebnisse der personlichen esoterischen
Schulungen, der Projektmitarbeitenden. Die experimentelle Metaphysik wird
dabei ebenso personlichkeitsbildend dargestellt wie in Goethes , Faust”. Wobei
Steiner die Ergebnisse dieser Schulungen keineswegs verklart. Hier gibt es
genauso viel oder sogar mehr Hindernisse, Riickschldage, Zweifel und Versagen
wie auf anderen anspruchsvollen Bildungswegen.

5.5.2 Klassik und Romantik

Durch die Bezugnahme zu Goethe und Novalis werden quasi wichtige
Referenzen zu den zwei grundlegenden Stromungen dieser Zeit hergestellt, die
wir nicht nur in der Germanistik gewohnt sind, unter den begriffen ,Klassik”
und ,Romantik” zu subsumieren. Nun wurde die Bedeutung gerade des
Spiegelmotivs fiir diese beiden Stromungen der europdischen und besonders der
deutschen Kultur bereits herausgearbeitet. Erik Peez hat in seiner Arbeit ,Die
Macht der Spiegel“4% in einer Ubersicht deutlich gemacht, wie sich mit Leibniz
eine neue Auffassung der Spiegelmetapher ausbildet: , Leibniz’ Metapher des
,miroir vivant’ leitete eine Tradition ein, in der das Spiegelmotiv nicht mehr dazu
diente, die Abkiinftigkeit des menschlichen Bewusstseins auszudriicken, sondern
umgekehrt die Wirklichkeit als Selbstauslegung konstitutiver, individuell und
leiblich verfasster Subjektivitat las. Wirklichkeit wurde zum Spiegel konstitutiver

418 Erik Peez: ,,Die Macht der Spiegel: das Spiegelmotiv in Literatur und Asthetik des Zeitalters
von Klassik und Romantik”, Frankfurt/M und andere 1990 (Diss. Universitat Hannover 1989).
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Subjektivitat, wahrend andererseits jede Theorie problematisch wurde, die
Subjektivitat als Spiegel der Welt zu erkldren suchte.”4

Leibniz verteidigt damit das Primat der Seele respektive des menschlichen
Geistes gegentiber der sinnlichen Welt. Er kniipft damit auf aktualisierte Weise
an die dadurch abgeloste Tradition des europdischen Mittelalters ab, die durch
den Begriff der , Speculatio” reprasentiert wird. Dieses Konzept erlaubt es auch
Mystiker der frithen Neuzeit wie etwa Jakob Bohme (1575-1624) sich mit seinen
mystischen Schauungen auf eine quasi objektive Innerlichkeit beziehen zu
konnen. Hier wurde ein Konzept vertreten, das in der Seele eine Region verortet,
in der sich das Gottliche als Wirklichkeit der glaubigen Seele offenbart, ahnlich
wie es heute die Transpersonale Psychologie* beschreibt.

Peez macht zudem deutlich, dass das Spiegelmotiv nicht nur in der Literatur
zum Tragen kommt, vielmehr erscheint es in allen wesentlichen Diskursen dieser
Zeit: ,Auf diese Weise koinzidierten die literarischen, asthetischen und
philosophischen Diskussionen der Zeit im Spiegelmotiv, das in keiner anderen
Epoche der deutschen Literatur eine derart zentrale Rolle einnahm wie in der
Epoche von Klassik und Romantik. 42!

Im weiteren Verlauf dieser Arbeit werden gezeigt werden, wie das Spiegelmotiv
tiir Rudolf Steiner ebenfalls eine wichtige Rolle einnimmt, wenn es darum geht,
die Selbstdefinition der eigenen Subjektivitdt vorzunehmen.

419 Peez ebenda S. 464.
420 Der Begriff wurde in den USA in den sechziger Jahren von den humanistischen Psychologen
Maslow und Sutich und dem Psychiater und Psychoanalytiker Grof gepragt. Davor wurde er
schon gelegentlich bei den Jungianern und von Assagioli benutzt. Transpersonale Psychologie
"bezieht die spirituelle Dimension der menschlichen Psyche wieder ein, ohne sich auf eine
bestimmte Religionsform festzulegen" (Grof). Es geht dabei nicht um Dogmen, sondern um
personliche spirituelle Erfahrung. Theoretisch schldgt die Transpersonale Psychologie eine Briicke
zwischen dem Welt — und Menschenbild der Aufklarung, dem die moderne Wissenschaft — und
damit auch die Psychologie — verpflichtet ist, und der 'Philosophia perennis', der 'ewigen'
Philosophie, dem in allen Hochreligionen der Welt {iberraschend &hnlichen Welt — und
Menschenbild der Mystiker, das sich aus deren religiosen Erfahrungen ergeben hat. Praktisch
verbindet sie das Bemiihen der modernen Psychotherapie um die "Heilung der Seele" mit dem
Bemiihen der Jahrtausende alten spirituellen Wege (Meditation, Yoga, Kontemplation usw.) um
ihr "Heil" (Diirkheim).” Edith Zundel, zitiert von der folgenden Homepage:
http://www .transpersonal.at/glossar/Glossar_transpersonale_psychol.htm (Stand Juli 2004).
Weiterfithrende Literatur: Boorstein (Hg.): Transpersonale Psychotherapie, Miinchen 1988; Tart:
Transpersonale Psychologie, Diisseldorf und Ziirich 1978; Zundel/Loomans (Hg.): ,Psychologie
und religiose Erfahrung”, Freiburg im Breisgau 1994.

41 Erik Peez: , Spiegel”, wie angegeben, S. 464.
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6 Zu dlteren Traditionen der Spiegelthematik

Das moderne Individuum befindet sich in der Auseinandersetzung mit sich
selbst und befasst sich mit Fragen der Selbsterkenntnis in einer, wenn auch
vielleicht nicht linearen, kulturgeschichtlichen Entwicklung oder Tradition, die
sich mit dem mittelalterlichen Begriff der ,Speculatio” verbindet. Hinter diesem
Begriff verbirgt sich eine Erkenntnistheorie, die dem Menschen die Fahigkeit
zuspricht, die Wahrheit sowohl iiber die Natur seines Selbst wie auch der Welt
durch die Verbindung mit einem Goéttlichen oder ,Numen” in der Innenschau
oder Vision im Raum der Offenbarung zu erfahren.

Bevor hier aber auf die alteren Grundlagen dieser philosophischen Tradition
naher eingetreten wird, soll hier zuerst noch eine andere, mit dieser verbundene,
mehr philologische Tradition angesprochen werden. Denn in dieser wird das
iibergeordnete Thema dieser Schrift, die Sprache als Spiegel, bereits in einer
fritheren Form behandelt.

6.1 Zur Tradition des Modismus

In der Tradition des Modismus' wird die Sprache auf eine ganz andere Art als
Spiegel betrachtet als hier in den einleitenden Ausfithrungen beschrieben.

Im Folgenden soll anhand des Aufsatzes*?? von Christian Lehmann zum letzten
bedeutenden Modisten Deutschlands, Thomas von Erfurt, diese Tradition im
Sinne einer Anndherung beleuchtet werden.

Der Modismus, der unter dieser Bezeichnung bereits ca. 80 nach seiner ersten
Beschreibung aus der Mode kam, beschreibt eine Phase Grammatiktheorie im
Spatmittelalter von 1200-1350. Die dort behandelten Fragen gehdren also zur
langen Tradition der Beschaftigung mit der Grammatik im europaischen
Kulturraum, die von den Griechen der Antike noch als ,,Kunst des Schreibens”
behandelt wurde und dem Umfang nach etwa der heutigen Philologie
entsprach.*? ,Erst in der Spatantike wird er, in seiner lateinischen Fassung ars
grammatica, eingeengt auf Orthographie mit Phonologie (Lautlehre) nebst
Morphologie (Formenlehre) mit Syntax.”4

6.1.1 Sprache als Spiegel bei den Modisten

Die Modisten waren Sprachforscher, die zugleich Kleriker oder Ménche waren.
Daher hatten sie neben dem Interesse an der Sprache auch ein Interesse am
Verstandnis der Seinsweise Gottes. Da es zur kirchlichen Dogmatik gehorte, alle
Schopfungen auf Gott zuriickzufiihren, musste auch die Sprache auf Gott
zuriickzufiihren sein. Da nun die Sprache die Schopfungen Gottes bezeichnete,

42 Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, unter: www.uni-erfurt.de/sprachwissenschaft/
personal/lehmann/CL_Lehr/Gesch_SW/Thomas_von_Erfurt.pdf (Stand September 2004).

43 Vergleiche Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 1f.

424 Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 2.
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lag es nahe anzunehmen, dass in der Sprache selber das Sein als Abbild erscheint.
Man ging von der Annahme aus: , Die Struktur der Sprache bildet, wenn auch
mittelbar, die Struktur des Seins ab.”4%

Diese Annahme der Spiegelfunktion der Struktur der Sprache fiihrte zu einer
.grammatica speculativa”, einer ,,spekulativen Grammatik’”,* welche {iiber die
Sprache die Struktur des Seins und damit Gottes untersuchen wollte.

Diese Theorie der Abbildfunktion (Speculum) der Sprache wurde allerdings in
der Folgezeit als nicht haltbar erlebt. Die dazugehorigen Annahmen einer
,Universalgrammatik” aller Sprachen erwiesen sich zunéachst als nicht haltbar.*?

6.1.2 Verdienste der Modisten

Die vom Modisten Thomas von Erfurt (ca. 1280-1341) begriindete Schule fiir
spekulative Grammatik innerhalb der sieben freien Kiinste als , studium generale
artium Erfordiense” gilt als die erste Hochschule Deutschlands. In ihr wurden
ausgiebige Studien zur lateinischen Sprache durchgefiihrt.

Die Modisten thematisierten Grundfragen der Sprachwissenschaft und haben die
grammatischen Prinzipien der Sprache als ,modi significandi” beschrieben, als
Arten des Bezeichnens. Damit fiihrten sie eine erste Form der Semiotik als
Bezeichnungslehre durch, die sie selber allerdings noch mit dem Prinzip eines
Abbildes von Sein koppelten. Sie fiihrten also noch keine strenge Trennung von
Zeichen und Bezeichnetem durch.

An die Bezeichnung , significandi” wird noch Ferdinand de Saussure ankniipfen,
nun aber die deutliche Trennung von Zeichen und Bezeichnetem auch sprachlich
einfiithren.

6.1.3 Wichtige Anregungen der Modisten

Die Modisten iibten ihre spekulative Grammatik in Zusammenhang mit
Seinsfragen als Ontologie aus. Sie unterschieden dabei nicht nur ,modi
significandi” innerhalb der Sprache. Sie unterschieden innerhalb der
spekulativen Grammatik drei ontologische Ebenen, die sich in ein Schema®
bringen lassen:

Diszi Ebe Ele Modi
plin ne me
nt
Meta Sein Sei essen Seinsweise
physi end di
k es

45 Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 7.

426 Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 7.

47 Vergleiche besonders Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 24f
48 Christian Lehmann: ,Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 15.
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Logik Vers Beg intelli Denkweise
tehe riff gendi
n
Gram Spra Wo signif Bezeichnun
matik che rt icand gsweise
i

Die spekulative Grammatik ist eine praskriptive Form der Grammatik, die sich
auf der Logik aufbaut. Als Grundlage der logischen Gesetzmassigkeiten dient
dabei Aristoteles. , Die grammatischen Kategorien werden hier also weder durch
ihre Ausdrucksform noch durch ihre strukturale Funktion im Satz (ihren Beitrag
zum Satzbau), sondern rein notionell (begrifflich) definiert. Fiir die Definitionen
gilt im Prinzip das aristotelische Schema per genus proximum et differentiam
specificam ,durch die ndchste iibergeordnete Gattung und den artbildenden
Unterschied’. Daher ist der modus significandi jeder Wortart aus zwei elementaren
modi significandi zusammengesetzt, von denen der erste die Rolle des genus
proximum, der zweite die differentia specifica spielt.”4?

Eine solche Ableitung auf logischen Voriiberlegungen reduziert die Sprache zu
einem blossen Darstellungsmedium logischer Operationen. Da der Mensch und
das Leben aber mehr umfasst als die logischen Gesetze, zumal mehr als die
logischen Gesetze der logischen ,,geni” kann eine Sprachtheorie, die allein auf
diesen begriindet ist, nur zu einer genau genommen unbrauchbaren Reduktion
fiihren. Diese vermag vielleicht die Freude und das Bediirfnis nach Logik in der
Sprache befriedigen, bildet damit aber als Grammatik oder vielmehr
grammatisches System nicht mehr die Sprache als Ganzes ab, sondern nur noch
die Beschreibung einer spezifischen Fachsprache.

6.1.4 Begrenzung der Untersuchung zu den Modisten

Da in der folgenden Untersuchung grammatische Aspekte und Fragen der
Wortarten keine explizite Rolle spielen, wird hier darauf verzichtet, weiter ins
Detail zu gehen und die Ergebnisse der Modisten ndher zu untersuchen.* Die
potenzielle Fruchtbarkeit solcher Untersuchungen, auch fiir eine moderne
Philosophie, konnte allein schon die Tatsache belegen, dass Martin Heidegger
anhand von Studien zu dem vielleicht bekanntesten Modisten habilitiert hat zu
John Duns Scotus (ca. 1266-1308).

Wenn im Kontext dieser Arbeit von der , Sprache als Spiegel” gesprochen wird,
ist dennoch deutlich, dass sich die hier vertretene Auffassung von denen der
Modisten unterscheidet. Es geht hier weder um eine systematische
Durchgestaltung der Sprache mittels der logischen Grundelemente bei

429 Christian Lehmann: , Thomas von Erfurt”, wie angegeben, S. 17.
40 Weitergehende Literatur findet sich zum Beispiel bei L. G. Kelly: ,The mirror of grammar.
Theology, philosophy and the Modistae” Amsterdam und Philadelphia 2002.
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Aristoteles, um ihre Funktionsweisen (logisch) verstandlich zu machen, noch
geht es um Fragen der Seinsweise Gottes oder anderer Wesen in der Sprache.
Hier geht es vielmehr um die Frage von Bedeutungen, die in der Sprache als
einem selbststandigen System allen Aussagen tiber die Welt, den Menschen und
das Sein immer schon zugrunde liegen.

In der Fahigkeit des Menschen, den Dingen, Erscheinungen und Vorgangen in
der Welt und in sich Namen zu geben, und sie in Sprache fiir sein Erleben und
Verstehen abzubilden, liegt eine Grundbedingung menschlichen Seins, wie sie
erstmals in der Schopfungsgeschichte der Bibel fiir unseren Kulturraum und
unsere Kulturtraditionen auftritt. Diese erste Beschreibung dieser besonderen
Rolle der Sprache fiir den Menschen bringt allerdings kein Privileg im Gebrauch
der Sprache mit sich. Weist aber darauf hin, dass die kulturellen Traditionen
nicht nur den Gebrauch der Sprache achten, sondern auch das Denken tiber ihre
Bedeutung, ihren Sinn und ihren verniinftigen Gebrauch einbeziehen.

Die metaphorische Sprache verweist iiber ihre schopferischen Elemente dabei auf
eine Ebene, die jenseits des bloss Funktionalen liegt. Und ebenfalls zu der auch
hier zugrunde liegenden Kultur gehort die Auffassung, dass der Mensch durch
seine mehr als dem blossen Dasein gewidmete schopferische Moglichkeiten einen
Anteil an etwas hat, was als Schopferprinzip in allen Kulturen in eigenen Formen
angesprochen aber wertgeschatzt wird.

Dieses Schopferprinzip in sich anschauen zu konnen, ist ein Grundinteresse des
Menschen, das zu eigenstandigen Kulturformen fiihrt. Diese werden dann auf
ihre Fragen, Ergebnisse und Bedingungen hin kritisiert und je nachdem
verworfen.

Die spekulative Grammatik der Modisten ist eine Spatform der spekulativen
Theologie oder auch Philosophie, wie sie in der nachchristlichen Antike und
dann im Mittelalter aufgetreten ist. Diesen liegt das Bediirfnis zugrunde, das
Wesen des Seins oder das Wesen Gottes, nicht nur zu glauben sondern zu
verstehen und eventuell erklaren zu konnen.

Die systematische Beschaftigung mit diesem Gebiet kommt in der Speculatio-
Tradition zum Ausdruck, die in der menschlichen Seele auch die Moglichkeit
sieht, ein Spiegel fiir gottliche Weisheit zu sein. Diese Richtung vertritt vor allem
Jakob Bohme. Die andere Richtung mochte die Seele zu einem Spiegel gottlicher
Eigenschaften machen und sie dadurch zu einer Lauterung, Klirung und
Weiterentwicklung anregen, die sie am ewigen Leben des Gottlichen Anteil
haben lasst.

6.2 Zur Tradition der Speculatio

In der Speculatio-Tradition des christlichen Mittelalters findet sich eine
Stromung, die auf markante und wirkungsgeschichtlich relevante Weise zum
Beispiel durch Hugo von Sankt Viktor (1097-1141) vertreten wird.

,Hugo gilt als der Begriinder der Schule von St. Viktor, einer eher platonisch
(anstatt aristotelisch) ausgerichteten Denktradition der christlich-mittelalterlichen
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Philosophie. In seinen Schriften bezieht er sich ausser auf Augustinus von Hippo,
nach dessen Regeln er ja auch lebte, vor allem auf die stark mystisch inspirierten
Werke des Dionysios Areopagita. Starken unmittelbaren FEinfluss iibte er auf
Richard von Sankt Viktor und auf Bernhard von Clairvaux aus.”!

Da Rudolf Steiner szenisch**? verdeutlicht, dass fiir das Konzept seiner Dramen
sowohl katholische Traditionen des spaten Mittelalters als auch der von Bernhard
von Clairvaux mitbegriindete Orden der Tempelritter**® oder Templer eine
wichtige Rolle spielt, erscheint diese Tradition fiir das Verstandnis kontextueller
Bezugspunkte hier wesentlich.

6.2.1 Die,,Geheimlehre” der Templer

Die Tempelritter sind ein immer noch Sagen umwobener Orden, der nach seiner
Zerschlagung mit der ihm eigenen Esoterik in verschiedene Stromungen
eingegangen ist. Ein Versuch, den Mysterien der Templer nachzugehen, findet
sich bei Allan Oslo**: ,Die Geheimlehre der Tempelritter stammte von all ihren
Vorgangern [ab] und hatte demnach das gleiche Ziel: sich der Quelle des Grossen
Lichtes [zu] ndhern, das die Geburt in ein neues Leben erlaubt, die Erlangung des
tiefen Friedens bis zur Vereinigung mit dem Allmachtigen.”*®

In der von Oslo beschriebenen stufenweise Schulung der Kandidaten dieser
,Geheimlehre” ist unschwer ein Bezug zum Beispiel zu buddhistischen
Traditionen zu erkennen, die tiber die Verbesserung der Umstadnde fiir folgende
Wiedergeburten eine allmahliche Verschmelzung mit dem Goéttlichen anstreben,
um endgiiltig vom Erleben des Schmerzes der Trennung von diesem Gottlichen
befreit zu werden. In der Verkorperung sieht diese Weltanschauung die Urquelle
alles menschlichen Leidens. Daher sucht sie nach Wegen, den Drang nach
Verkorperungen zu iiberwinden, um sich mit dem Gottlichen wieder zu
vereinigen. Die mystischen Traditionen des christlichen Mittelalters nannten ihr
Ziel zur Wiedervereinigung mit einem Gottlichen die Unio mystica, fiir die
Buddhisten ist es das Nirwana.

Im Kontext seiner Betrachtungen zu den Templern stellt Oslo Beziige zu fast
allen spirituellen Traditionen her und verweist somit auf grundsatzlich ahnliche
Themen, Fragestellungen und Zielen in allen spirituellen Traditionen der
Menschheit.

#1  Zitiert nach dem Lexikon der Homepage Uniprotokolle unter: http://www.uni-
protokolle.de/Lexikon/Hugo_von_Sankt_Viktor.html (Stand Juli 2004).

42 Rudolf Steiner: ,Die Priifung der Seelen”, Dornach 1911. In diesem zweiten der vier
+Mysteriendramen” gibt es mehrere Szenen auf Ereignisse im Templerorden Bezug nehmen.

43 Die Tempelritter verfiigten iiber eine eigene esoterische Bildungstradition, der viele Autoren
nachspiiren. Hier stehen vor allem die Untersuchungen von Allan Oslo.

44 Alan Oslo: ,Die Geheimlehre der Tempelritter: Geschichte und Legende”. Konigsfurt 2001.

45 Alan Oslo: ,, Geheimlehre”, wie angegeben, S. 177.



126 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

6.2.2 Der Mensch in der Speculatio bei Hugo von St. Viktor

Hugo von Sankt Viktor geht in seiner Bildungstheorie von einer Doppelstruktur
der menschlichen Personlichkeit aus: ,Fiir Hugo ist der Mensch aus zwei
Wesenheiten zusammengesetzt (gemina substantia compactus), aus einer
unsterblichen und einer veranderlichen. Der schlechte Teil im Menschen (Hugo
spricht in diesem Zusammenhang iibrigens nicht vom Siindenfall) muss
ausgeschlossen und der wurspriingliche, gute wiederhergestellt werden
(reparandum est I, 5). Die Weisheit oder Wissenschaft leistet dabei zweierlei: Sie
lasst den Menschen seine urspriinglich {iberragende Stellung einsehen, sodass er
wiinscht, sie wieder zu erlangen. Und sie verhilft ihm dazu, die
Gottebenbildlichkeit wieder herzustellen.”4%

Diese Doppelstruktur des Menschen wird in Steiners ,Mysteriendramen” durch
das Auftreten eines Doppelgdngers der Hauptfigur Johannes Thomasius
aktualisiert. Im Drama hat dieser Doppelganger quasi eine eigene, wenn auch
stark korrelierte*” Existenz. Wie bei Hugo soll dieser ,schlechte Teil” des
Menschen iiberwunden werden.®® Hugo gibt in seiner Basisschrift
,Didascalicon”# fiir diese Lduterung des Menschen hin zu Gott zwei
Hauptmethoden an. Offergeld iibersetzt diese Stelle wie folgt: ,Zwei Dinge sind
es, welche dem Menschen die Gottahnlichkeit wiederherstellen, namlich das
Forschen nach Wahrheit und die Ausiibung der Tugend.”*° Der lateinische Text
lautet hingegen: ,,Duo vera sunt quae divinam in homine similitudinem reparant,
id est speculatio veritatis et virtutis excertitium.” Die Ubersetzung sollte daher
vielleicht eher lauten: Zwei sichere Wege fiihren dahin, die Gottihnlichkeit des
Menschen wiederherzustellen: die innere Anschauung der Wahrheit und die Ausiibung
der Tugenden.**' Es mag hingegen kennzeichnend dafiir sein, wieweit die
mittelalterliche Tradition der Speculatio selbst bei Fachleuten bereits verdrangt
ist, wenn sie verallgemeinernd im Deutschen mit ,Forschen” wiedergegeben
wird. Die Einsicht in ,,seine urspriinglich iiberragende Stellung” (Michel) wird er
aber nur gewinnen, wenn er in sich an diese ankniipft, denn wer sollte ihm
ausserlich dazu ein Vorbild sein? Und selbst wenn er dusserlich ein Vorbild
fande, konnte das nur ein Vorbild fiir das , virtutis excertitium” sein. Die

43 Paul Michel: ,,Honorius Augustodunensis: De animae exsilio et patria”, Forschungskolloquium
2003, publiziert im Internet als PDEF: http://www.enzyklopaedie.ch/dokumente/Honorius.pdf
(Stand Juli 2004)

47 Der eine ist ohne den anderen weder vorstellbar noch existent. Sie bedingen einander. So wie
das Spiegelbild im Spiegel von dem Objekt vor dem Spiegel abhangig ist, so ist der Doppelganger
abhédngig von dem, den er reprasentiert.

438 Hierauf wird an spétere Stelle noch naher einzugehen sein.

49 Hugo von Sankt: ,, Didascalicon de studio legendi” (um 1127); Migne PL 176, 739-812; kritische
Ausgabe hg. C.H. Buttimer, Washington 1939; englische Ubersetzung mit Anmerkungen von J.
Taylor, New York/London 1961; Buttimers Text und deutsche Ubersetzung von Thilo Offergeld:
Fontes Christiani Band 7, Freiburg und andere 1997.

40 Zitiert nach Paul Michel: ,Honorius”, wie angegeben, S. 2.

41 Ubersetzung: Alexander G. Hohne, Basel 2004.
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,speculatio veritatis” kann nur als Vorgang in der Innerlichkeit vollzogen
werden. Hier verdeutlicht sie dem Individuum das eigene potenziale Sein in
einer Schau. Allerdings gilt zu bedenken, was Gurjewitsch*? tiiber das
Selbstverstiandnis des Menschen im Mittelalter anmerkt: , Der mittelalterlichen
Denkweise ist die Vorstellung von einer Entwicklung der Personlichkeit
fremd.”# Demnach erscheint die ,speculatio veritatis” zumindest fiir das
Mittelalter weniger geeignet zu sein, das Individuum zu einer selbst
verantworteten Entwicklung der eigenen Personlichkeit anzuregen. Vielmehr
bleibt sie nicht viel mehr als der Motivator zu tugendhaftem Verhalten und eine
Quelle der Erbauung. Allerdings zeigt sich bereits bei Hugo durch die
Behauptung, dass die Schau selber den Menschen verindern konnte, ein
Interesse an Veranderung des personlichen Lebens mit geeigneten Mitteln.

6.2.3 Das geistige Potenzial in der Speculatio bei Dante

Die Lebendigkeit und Bedeutung der Speculatio-Tradition fiir das spate
Mittelalter lasst sich vielleicht mit einem Zitat aus einem Text von Dante (1265-
1321) belegen: In ,, Uber die Monarchie”*4 (ca. 1313) beschreibt Dante das geistige
Potenzial des Menschen, die innere Schau mit der praktischen Handlung zu
verbinden: ,Auch ist die geistige Mdoglichkeit, von der ich rede, nicht bloss fiir
die allumfassenden Urformen oder die Arten da, sondern durch eine gewisse
Ausdehnung auch fiir die teilhaften: Daher man zu sagen pflegt, der schauende
Geist werde durch Ausdehnung zum tatigen. Dessen Ziel aber ist Handeln und
Schaffen: Diese scheide ich, weil die Dinge des Handelns durch die
staatsbildende Klugheit, und weil die Dinge des Schaffens durch die Kunst ihr
Mass erhalten, wahrend sie doch alle der Schau fronen als dem besten, wozu die
erste Glite das menschliche Geschlecht ins Dasein rief.”4> Die Schau (speculatio)
wird hier als das Beste des Menschen betrachtet an der sich alle orientieren
(sollten). Sie gehort also wie bei Hugo dem ,, guten” Teil des Menschen an. Dante
vergegenwartigt in seinem Text eine besondere Situation, die bereits auf die
Notwendigkeit einer grundsatzlichen Neuorientierung der gesellschaftlichen
Auseinandersetzung hinweist: Alle beziehen sich auf die Speculatio. Da diese
dusserlich nicht tiberpriifbar scheint, wird sie fiir die Argumentation zunehmend
problematisch. Denn wer entscheidet iiber die Richtigkeit und den

42 Aaron J. Gurjewitsch: , Das Individuum im europdischen Mittelalter”, Miinchen 1994.

43 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 281.

4“4 Seine in lateinischer Sprache verfasste Abhandlung: "De Monarchia" (um 1313, "Uber die
Monarchie"), die der Dichter vermutlich am Hof Heinrichs VII. in Pisa schrieb, ist eine
Darstellung seiner politischen Philosophie und betont die Notwendigkeit der iiberregionalen
Versohnung im Sinn des Heiligen Romischen Reiches sowie der volligen Trennung zwischen
Kirche und Staat.” Zitiert nach: Das Dante-Projekt im Internet unter: ,http://k-
ho.de/1_galleries/5_galleries/dante_bio.php” (Stand Juli 2004). Vergleiche auch Dante [Alighieri]:
,Die Monarchie”, hg. und kommentiert von Wolfram von den Steinen, Breslau 1926.

45 Dante [Alighieri]: ,,Die Monarchie”, (1. Buch, 3. Kapitel), wie angegeben, S. 33.
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Geltungsbereich einer individuell erfahrenen ,Schau der Wahrheit”? Zwar
umgeht Dante dieses Problem noch, indem er fiir das Handeln auf die
Traditionen der Staatskunst und des Handwerks verweist. Er gerdt aber durch
die besondere politische Situation von Florenz im 14. Jahrhundert bereits zu
einem Vorgeschmack dessen, was spater und noch heute die gesellschaftliche
Realitat starker bestimmt, als die Tradition: das Bediirfnis des Individuums nach
Selbstbestimmung.

Rudolf Steiner fordert fiir die Nutzung der Speculatio in mittelalterlicher
Auffassung fiir gesellschaftliche Fragen die Wiedereinfithrung von
qualifizierenden Schulungsstétten, die er in Anlehnung an die Antike moderne
~Mysterienstatten” nennt. Die bereits zu Dantes Lebzeiten erkennbare
Sakularisierung des offentlichen Lebens lasst Dante auf die Monarchie als Garant
fiir Gottesnahe und Autoritédt zurtickgreifen. Steiner fordert Qualifikation durch
institutionalisierte ~ Schulung. Ein Problem ist die Schaffung solcher
Einrichtungen. Basieren sie auf einer hoheren oder niederen Subjektivitat? Wie
kann das unterschieden und wie kann Qualitat gesichert werden? Welche Macht
— und Interessengruppen unterstiitzen oder widerstreben solchen Institutionen?
Wie lassen sich Probleme durch diese Verhaltnisse 16sen?

Diese und andere offenen Fragen machen geistesgeschichtlich verstandlich,
warum erst eine intensive Auseinandersetzung mit dem subjektiven Individuum
sowie eine Uberwindung alter Machtstrukturen durchlebt werden muss, bevor
eine neue Kultur begriindet werden kann, die der Selbstbestimmung des
Individuums in jeder Hinsicht dienen konnte.

6.2.4 Der europdische Prozess der Individualisierung

Fiir Gurjewitsch ist es gerade Europa, das fiir diese Entwicklung eine besondere
Rolle spielt: ,Denn was diesen Kontinent Europa, dieses einstige Sammelsurium
lokaler Zivilisationen zu dem gemacht hat, was es heute ist, ein Schauplatz von
Prozessen weltgeschichtlicher Tragweite, verdankt sich letzten Endes jener
spezifischen Struktur der Personlichkeit, die sich gerade hier herausgebildet
hat.”#¢ Dieser Prozess hat zunachst in Europa und dann in der Folge in den von
Europa aus begriindeten Staaten in Amerika zu einem bisher ungekannten
materiellen Wohlstand gefiihrt. ,Doch muss sich dariiber hinaus auch der
Gedanke aufdrangen, dass die Erfolge im Bereich der materiellen Zivilisation,
der neuen Systeme gesellschaftlicher Bindungen und Zusammenhinge, die
Entstehung beispielloser ethischer und religioser Modelle nichts anderes sind als
die Vielfalt von Ausserungen eines spezifischen Typs menschlicher
Personlichkeit, eines Typs, der sich dazu aufgeschwungen hat, kein Herdentier,
kein Stammeswesen mehr zu sein, sondern die Fesseln seiner kastenartigen

46 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 11.



~Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004 129

Gemeinschaft zu sprengen und sich zu individualisieren.”*” Ein Prozess, der
nicht nur fiir Gurjewitsch beobachtbar immer noch voranschreitet.

Wie Gurjewitsch in seiner Schrift tiber das Individuum gezeigt hat, , stiess ein
Autor im Mittelalter, sobald er direkt oder indirekt sein eigenes Ich
auszudriicken versuchte an die von religioser Ethik, literarischer Rhetorik und
rhetorischer Topik gezogenen engen Grenzen.”*#® Grenzen, welche die
literarische Bewegung des , Sturm und Drang” des 18. Jahrhunderts zu sprengen
versuchte." Denn wie schrieb der Kreativitatsforscher Graham Wallis in seinem
Buch , Art of Thought”: ,How can I know what I think till I see what I say?'** Wie
kann ich wissen, was ich denke, bevor ich hore, was sich sage? (resp. sehe, was ich
schreibe).*>°

6.2.5 Asthetisierung der Speculatio bei Goethe

Mit Erik Peez wurde hier bereits darauf hingewiesen, dass das Speculatio-Motiv
in Form von Spiegelphdnomen in der Zeit der deutschen Romantik und Klassik
eine umfassende Asthetisierung erfahren hat, ohne ihren philosophischen Reiz
und eine fiir manche urspriingliche Realitdt zu verlieren. Die Anfangszeit dieser
bedeutsamen Epoche europdischer Kultur wurde von einer Phase
gekennzeichnet, in der die Trennung zwischen Romantik und Klassik noch nicht
vollzogen war. So darf die Phase des ,Sturm und Drang” als Auftakt dieser
neuen Epoche gelten. Hier finden sich die Sehnsiichte nach einem besseren Leben
und nach einer reicheren Innerlichkeit noch nahe beieinander. Als ein eher
illustrierendes Beispiel darf hier aus dem ersten Bestseller des noch jungen
Goethe von 1776 ,Die Leiden des jungen Werther” zitiert werden: ,,Wenn das
liebe Thal um mich dampft, und die hohe Sonne an der Oberfliche der
undurchdringlichen Finsternis [Hervorhebung]*! meines Waldes ruht, und nur
einzelne Strahlen sich in das innere Heiligthum stehlen, ich dann im hohen Grase
am fallenden Bache liege, und naher an der Erde tausend manichfaltige Graschen
mir merkwiirdig werden; die unzdhligen, unergriindlichen Gestalten der
Wiirmchen, der Miickchen, ndher an meinem Herzen fiihle, und fiihle die
Gegenwart des Allméachtigen, der uns nach seinem Bilde schuf, das Wehen des
Allliebenden, der uns in ewiger Wonne schwebend trdagt und erhilt; mein
Freund! wenn’s dann um meine Augen dammert, und die Welt um mich her und
der Himmel ganz in meiner Seele ruhn wie die Gestalt einer Geliebten — dann
sehne ich mich oft und denke: ach konntest du das wieder ausdriicken, konntest

47 Aaron ]. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 12.

48 Aaron . Gurjewitsch: , Individuum”, wie angegeben, S. 31.

49 Zitiert nach: Renwick, William: , Distance Education in Dual Mode Universities”, in: Ian
Mugridge (ed.): , Distance Teaching in Single and Dual Mode Universities”, Commonwealth of
Learning, Vancouver 1992, S. 149-152.

450 Ubersetzung: Alexander G. Hohne, Basel 2004.

#1 Im Kontext dieser Arbeit erscheint diese Beschreibung als eine solche, die auch auf einen
Spiegel zutrifft. Der «dunkle Wald» ware hier demnach eine Thematisierung des Unbewussten.
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du dem Papiere das einhauchen, was so voll, so warm in dir lebt, dass es wiirde
der Spiegel deiner Seele, wie deine Seele ist der Spiegel des unendlichen
Gottes!”42

Als Erstes fallt auf, dass Goethe hier das Papier, eigentlich aber die
niedergeschriebene Sprache als einen Spiegel seiner Seele erleben mochte. Er
mochte das Erleben seiner Seele, das einen Sonderfall im Strom des Bewusstseins
darstellt, fir sich und andere aufzeichnen, festhalten. Und er mochte sich im
Betrachten dieses Spiegels seines Erlebens in der Sprache als Schrift dieses
Erlebens vergewissern konnen. Dieses Verhdltnis von Goethe zu seinen Texten
verdeutlicht Gabriele Schwieder in ihrer Dissertation®®. Kurz und biindig hat sie
das auch an ihrer Dissertationsfeier in Worte gefasst, wenn sie iiber den
Gedichtanfang von , Abglanz” im Gedichtband , West-0stlicher Divan”: ,Ein
Spiegel er ist mir geworden, ich seh so gerne hinein (...)” festhalt: ,Mit dem
Spiegel ist sein eigenes Werk, der Divan gemeint“4.

Hingegen konnen durch das Hinrticken der Speculatio in den Kontext eines noch
unreifen, schwéarmerisch veranlagten jungen Mannes aus gehobenem Stand
mindestens zwei Schliisse gezogen werden: Zum einen kann die Speculatio als
ein natiirliches Bediirfnis des Menschen betrachtet werden, das bereits sehr frith
auftreten kann, wenn die Lebensumstinde es erlauben. Zum anderen kann
dieselbe als unreifes Bediirfnis eines noch nicht zur vollen Reife entwickelten
Bewusstseins verstanden werden. Weitere Auslegungen liessen sich hier sicher
ankniipfen. Interessant bleibt aber der Umstand, dass die hier beschriebene
Sehnsucht Werthers keine so breite Rezeption, Anerkennung und Interpretation
ausgelost hat, wie etwa Werthers Bediirfnis, sich selbst das Leben zu nehmen,
oder seine Leiden an einem durch gesellschaftliche Regeln gehemmten
Sexualleben.

Damit kommen wir zu einem nachsten Bereich der kontextuellen Determination
des Sprachgebrauchs im Umfeld des Textkorpus ,Mysteriendramen” von Rudolf
Steiner. Dazu erscheint es hier notwendig, einige Bedingungen des geistigen
Lebens um 1900 etwas naher zu beleuchten. Auch dies kann jedoch nur quasi
aphoristisch geschehen, da es moglich ware, diesem Kapitel durchaus eine eigene
Untersuchung zu widmen.

42 Johann Wolfgang von Goethe: , Die Leiden des jungen Werther (2. Fassung)”, (am 10. May), in
derselbe: ,Samtliche Werke, Briefe, Tagebiicher und Gespréache”, 40 Bde, Band 8, Frankfurt am
Main 1994, S. 11-268, S. 15.

43 Gabriele Schwieder: ,Goethes ,West-Ostlicher Divan’: eine poetologische Lektiire”,
(Dissertation 2000), Koln 2001.

44 Gabriele Schwieder in ihrer Ansprache anldsslich ihrer Dissertationsfeier. Zitiert nach:
http://www.gingko.ch/cdrom/Schwieder_20Gabriele.asp (Stand Juli 2004).
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7 Zur ,Conditio humana” um und nach 1900

Einige Kunstschaffende um 1900 haben sich in ihrem Prozess der reflektiven
Selbstbeschreibung als Avantgarde bezeichnet. Dieser aus der Militarsprache
entnommen Begriffe bedeutet sowohl Vorhut als Spahtrupp. Es geht also um das
Erkunden des zur Verfiigung stehenden Geldndes einerseits und andererseits um
den testweisen Vormarsch in moglicherweise feindliche Gebiete. Obwohl sich der
Begriff der Avantgarde vielleicht erst spater etabliert, taucht er bereits in der Zeit
der Epoche von ,Sturm und Drang” und der Frithromantik auf. Am
Markantesten vielleicht im Namen , Novalis”, der auf Deutsch soviel wie , der
Neuland Rodende” bedeutet.

7.1 Aufbruch ins Ungewisse

Im Gegensatz zu den Zeiten von ,Sturm und Drang” miissen sich die Kiinstler
um 1900 nicht nur mit einer Zeit militarischer, politischer und sozialer Gewalt
auseinander setzen. Sie miissen auch ihr Verhéltnis zu sich selbst, zu den
Mitmenschen und zur Welt neu definieren. Hierbei scheint die
Auseinandersetzung mit dem Sexualtrieb eine wichtige Rolle zu spielen. Das
kiindigt sich bereits in der Rezeption von Goethes ,, Werther” an.

Die Unterdriickung des Sexualtriebs wird zu einem Symbol fiir Unterdriickung
iiberhaupt. Die sexuelle Befreiung iiberbordet in der Folge dort, wo der ihr
zugeordnete Symbolgehalt und die Komplexitit der Zusammenhdnge im
Menschen tibersehen wird. Dann konnte die Ansicht entstehen, dass mit
sexueller Befreiung bereits alle anderen Formen der Unterdriickung
verschwinden werden (,,Blumenkinder” oder , make love not war” etc.).
Hingegen scheint es inzwischen offensichtlich, dass die sexuelle Befreiung allein
keineswegs ein Ende der Unterdriickung bringen kann. Zudem mit der
scheinbaren ,Befreiung” ganz neue Fragen aufgetreten sind, die an einem ganz
anderen Enden liegen. Denn die sexuelle Befreiung fiir den einen kann die
sexuelle Unterdriickung, Ausbeutung oder Verletzung des anderen bedeuten.
Insgesamt scheint Rudolf Steiner seinerseits die Situation richtig einzuschétzen,
wenn er 1922 sagt: ,[...] Das Fortpflanzungswesen [Die Sexualitdt] kann nicht
allein fiir sich geregelt werden. [Sie] hdngt mit den anderen Instinkten und
Trieben des Menschen zusammen.”*® Ein Faktum, das sich in der Folge
insbesondere die Werbung zu nutzen macht, wenn sie die Sexualitat mit allem zu
verbinden sucht, was es nur irgendwie zu verkaufen oder zu vermarkten gilt.
Hier gilt es, sich zu vergegenwartigen, dass das ganze Gebiet der Sexualitat (have
sex) oder vom , Liebe machen” (make love) eine vielschichtige und vielseitige
Relevanz fiir Vieles haben, das hier nicht im Einzelnen verfolgt oder angefiihrt
werden kann. Es ist hingegen hilfreich, nochmals naher auf das oben angefiihrte

45 Rudolf Steiner: ,Geistige Zusammenhénge in der Gestaltung des Menschlichen Organismus”,
(GA 218), Vortrag vom 16.11.1922, S. 149, Dornach (3) 1992.
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Zitat aus Goethes , Werther” einzugehen. Wenn wir naher zur Betrachtung der
Strukturen und Themen der ,Mysteriendramen” kommen, werden wir sehen,
dass die Ausgangssituation der Hauptfigur, Johannes Thomasius, an die im
Folgenden thematisierte Situation von Werther bei Goethe ankniipft. Sie enthalt
damit Grundlagen, welche bereits auf bestimmte Themen der Menschen um und
nach 1900 hindeuten.

7.1.1 Die Sehnsucht nach Gott und der Sexualtrieb

Denn im obigen Zitat wird die Vereinigung mit Gott in der inneren Schau mit der
Hingabe an eine Geliebte verglichen oder in Zusammenhang gebracht. Das zeugt
nicht nur von Sehnsucht nach korperlicher Intimitat. Und es konnte die Frage
aufwerfen, ob nicht gerade eine gestorte Libido auch zu einer gestorten
Beziehung zu Gott fithrt, zumindest in Bezug auf den praktischen
Lebensausdruck. Dann ware allerdings die zwangsweise Unterdriickung der
Sexualitdt, wie wir sie in vielen Religionen kennen, geradezu vdllig
kontraproduktiv fiir die Beziehung der Seele zu Gott. Und die Verzweiflung
Werthers, sich iiber seine Gottesschau ausdriicken zu konnen, ware dann nur
eine Parallele zu der Unfdhigkeit seine sexuellen Leidenschaften leben zu
konnen. Diese Parallele verfiihrt vielleicht manche zu der Annahme, dass die
Gottessehnsucht nur eine Form der Sublimation der sexuellen Liebe ist. Es
konnte aber auch sein, dass die Nachstenliebe auch in Form der sexuellen
Zuneigung nur eine Form der Gottesliebe ist. Sie ware vielleicht sogar die Form
der Gottesliebe fiir den Christen als leiblichen Menschen. Denn an diesen ist das
hochste Gebot der Christenheit als zweifache Mahnung ergangen: ,Er aber
sprach zu ihm: ,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben deinem mit ganzem
Herzen und mit deiner ganzen Seele und mit deinem ganzen Verstand.” Dies ist
das grosste und erste Gebot. Das zweite aber ist ihm gleich: ,Du sollst deinen
Nachsten lieben wie dich selbst.””4¢ In der Beziehung zu uns selber und zum
Mitmenschen scheinen wir hier eine Verbindung zum ,leibhaftigen Gott” finden
zu konnen. Die Ablehnung symbolischer Formen und Handlungen zum Beispiel
in der protestantischen Kirche basieren auf solcher Auslegung. Damit bekommt
die weltliche Liebe eine Briickenfunktion auch in der Beziehung zum Goéttlichen.
Bei Matthdaus zumindest kann die hingebungsvolle Zuneigung zu Gott mit der
Hingabe an die Menschen in der Welt gleichgesetzt erscheinen?4”

Wahrend etwaige Storungen in der Beziehung des menschlichen Individuums zu
Gott noch keine grundlegende wissenschaftliche Untersuchung erfahren haben,
haben die sexuellen Storungen des Menschen in Beziehung auf sich selbst wie auf

456 Matthaus 22, 37-39, in: ,,Das Neues Testament”, wie angegeben, S. 65.

47 Die weitere Diskussion dieses Themas an dieser Stelle wiirde den Hauptgedanken irritieren.
Daher unterbleiben an dieser Stelle Ausfithrungen hierzu. Nur soviel ist anzumerken:
Erzwungene Monogamie und offene Promiskuitdt konnen meines Erachtens als zwei Extreme
eines gesunden Umgangs mit auch korperlich vollzogener Néchstenliebe verstanden werden.
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seine Mitmenschen zur Griindung einer neuen wissenschaftlichen Richtung
gefiihrt, deren Name allerdings alt ist.

7.1.2 Die Entstehung der modernen Psychologie

Das, was wir heute gewohnlich unter dem Begriff Psychologie verstehen, tritt
erstmals durch die Verodffentlichung der Schrift von Sigmund Freud (1856-1939):
,Die Traumdeutung“#* fiir eine breite Offentlichkeit in Erscheinung.® Offiziell
wird das Erscheinungsjahr auf 1900 festgelegt, die Auslieferung erfolgt aber
bereits Ende 1899.40 Diese Schrift wird ungeachtet ihres Veroffentlichungs-
datums zu einem der Faktoren, die als pragend fiir ein ganzes Jahrhundert
angesehen werden diirfen. In ihrer Schrift: ,Freud und sein Vater”*! weist
Marianne Kriill nach, dass der Veroffentlichung der Traumdeutung ein Wechsel
im Schwerpunkt der Theoriebildung bei Freud stattgefunden hat. Der Wechsel
geht von der ,Verfithrungstheorie” zur ,,Odipustheorie”. Unter dem Stichwort
,Odipuskomplex“4 findet sich dann auch einer der bekanntesten Elemente in
der Rezeption der Freudschen Psychoanalyse.

Das Leiden des Odipus, nach der Entdeckung der unbewussten Totung des
leiblichen Vaters und der Heirat der leiblichen Mutter, ist rein psychischer Natur.
Es ist Ausdruck eines inneren Konflikts, der unldsbar erscheint. In der Folge
dieses innerseelischen Konflikts sticht sich Odipus die Augen aus. Er kann den
Anblick der Welt nicht mehr ertragen.

In der Geschichte des Odipus finden sich die zwei Hauptursachen fiir die
primdre Krankheit, die durch die Psychoanalyse oder moderne Psychotherapie
behandelt werden soll: die Neurose. Denn diese basiert einerseits auf ,einer

48 Sigmund Freud: ,, Die Traumdeutung®”, Wien 1900 (1899).

49 Diesen Umstand fasst Gerald Mackenthun in seiner Buchbesprechung in der Frankfurter
Rundschau vom 25.3.2000 anlédsslich Besprechung der Verdffentlichung eines Reprints der
Erstausgabe Ende 1999 wie folgt zusammen: ,Fiir Sigmund Freud ist der Traum die
Verwirklichung eines zensierten unbewussten Wunsches des Traumenden, der in der Regel
sexueller Natur ist. Diese Trauminterpretation, vor ziemlich genau 100 Jahren vom Begriinder der
Psychoanalyse lanciert, ist zu einem Allgemeingut geworden.”.

40 Mackenthun ebenda: ,Zu den vielen bemerkenswerten Details dieses mit grosser Wucht
geschriebenen "Jahrhundertwerkes" gehort der Umstand, dass die Auslieferung zwar im
November 1899 erfolgte, Freud das Erscheinungsdatum jedoch auf 1900 vordatierte.”

41 Marianne Kriill: ,Freud und sein Vater — Die Entstehung der Psychoanalyse und Freuds
ungeloste Vaterbindung”, Miinchen 1979.

42 Der Odipuskomplex erhielt seinen Namen durch die Erzdhlung der in Sagen iiberlieferten
Lebensgeschichte des thebanischen Konigs Odipus, der unwissentlich seinen Vater erschlug und
seine Mutter heiratete. Die bekannteste Bearbeitung des Stoffs findet sich bei Sophokles (496-406
ac). Bei Freud bezeichnet der Odipuskomplex die libidinose Bindung des Kindes an den
gegengeschlechtlichen Elternteil, die ab dem dritten Lebensalter auftreten kann. In der Theorie
Freuds wird dieser Inzestwunsch vom kleinen Kind bereits verdrdngt und oft nicht richtig
verarbeitet. Dadurch tritt eine Entwicklungsstorung ein, in der Freud eine Hauptursache fiir das
Entstehen der von ihm behandelten Neurosen oder Perversionen sieht.
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Fehlentwicklung des Trieblebens“4, das bei Odipus durch die friihkindliche
Trennung vom Elternhaus, keinen geregelten Verlauf nehmen konnte. Und
andererseits auf , unverarbeitete seelische Konflikte“44. Beide Ursachen fiihren
zu Verhaltensanomalien mit seelischen Ausnahmezustianden (zum Beispiel im
Sich-die-Augen-Ausstechen von Odipus als Beispiel fiir bei Neurotikern
auftretende Selbstverletzungen*® als Ausdruck grossen inneren Leidens) und
,verschiedenen korperlichen Funktionsstdorungen ohne korperliche Ursachen*4%.

7.1.3 Stadtisches Leben und Neurosen

Die Geschichte von Konig Odipus spiegelt die Innenwelt eines Menschen, der in
einer selbststandigen Stadtkultur lebt und dessen Lebensumstinde ihn von der
Notwendigkeit befreit haben, das Lebensnotwendige durch Arbeit an und mit
der Natur zu erwirtschaften. Die Herausbildung des stadtischen Lebens mit von
der Natur relativ unabhédngigen Lebensformen und ihren selbststindigen
Setzungen eigener kultureller Lebensformen, besonders in den Bereichen:
Bildung und Wirtschaft fiihren zu einer zunehmenden Individualisierung, die
durch die Prozesse der Industrialisierung und Internationalisierung eine enorme
Beschleunigung erfahren. Diese Verdnderungen fithren zur Aufhebung
traditioneller Lebensformen und konfrontieren das Individuum zunehmend mit
den Freuden und Leiden der Selbstbestimmung oder Selbstfindung.

Diese Entwicklung, , die zur Selbstbestimmung der Personlichkeit und zu dem
ihr eigenen Typus der Selbsterkenntnis (...) gefiihrt hat“*’, wird von Gurjewitsch
in unmittelbaren Zusammenhang mit der Entwicklung der Stadte gesehen: , Als
Ursachen, die es dem Westen, Westeuropa, ermoglicht haben, die Grenzen der
traditionellen Gesellschaft zu iiberschreiten und diesen Durchbruch ebenso
unausweichlich wie unumkehrbar zu machen, werden vor allem genannt: Die
Entwicklung der Stadte (der Zentren von Produktion und Handel als Ursprung
fiir die Entstehung der Unternehmerinitiative und der sozialen Beziehungen des
Biirgertums), die Veranderung der religios-ethischen Einstellungen (der Geist des
Protestantismus) sowie die spezifische, nur dem Westen eigene Wissensstruktur
mit ihrer Konsequenz, dem unaufhaltsamen Fortschritt von Wissenschaft und
Technik und dem Kulminationspunkt in der industriellen Revolution.”46

43 Zitiert nach Duden Band 5: ,Fremdworterbuch”, Mannheim und andere 2001 (7. Auflage),
Stichwort <Neurose>, S. 673.

44 Duden Band 5, Stichwort <Neurose>, wie angegeben, S. 673.

45 Die Selbstverletzungen fiihrt sich der Neurotiker anscheinend unter anderem deswegen zu,
damit er den seelischen Schmerz, der zum Teil unertréaglich ist, korperlich verorten kann. Da
korperlicher Schmerz in der Regel mit der Zeit vergeht, kann im Erleben der Verganglichkeit von
Schmerz zugleich ein Versuch der Selbsttrostung gesehen werden. Da die eigentlichen Ursachen
des Schmerzes aber unbewusst und daher oft ungeldst bleiben, kann es zu wiederholten
Selbstverletzungen kommen. Diese konnen im Selbstmord ihren traurigen Hohepunkt finden.

46 Duden Band 5, Stichwort <Neurose>, wie angegeben, S. 673.

47 Aaron ]. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 11.

48 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 11.
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Die Entstehung des modernen Menschen als selbststandiges Individuum , mit
neuen psychologischen Orientierungspunkten und einem Blick fiir die tiefer
liegenden Schichten der Natur des Menschen”* beginnt im ,Milieu der
Intellektuellen”. Unter ihnen ist ,,schon seit der zweiten Halfte des 11. bis in die
Mitte des 12. Jahrhunderts eine allmédhliche «Entdeckung der Personlichkeit» vor
sich gegangen”#?. Das katholisch orientierte Christentum nimmt fiir diese
Entwicklung eine wichtige Rolle ein. Weniger durch die religiosen Inhalte als
vielmehr durch die Institutionalisierung der Selbstiiberpriifung im Hinblick auf
die fiir den Christen damals weitgehend obligatorische Beichte: ,Die Beichte —
dieses Mittel zur Analyse und Selbstanalyse der Innenwelt des Individuums -,
der Mystizismus, die Experimente auf dem Gebiet der Beschreibung des eigenen
Lebens, (...), das Aufblithen der Liebeslyrik und die Entstehung der
psychologischen Selbstbetrachtung — all das sind Marksteine auf dem Wege zur
Selbstversenkung, die damals fiir Geistliche, in einzelnen Fallen auch fiir
gebildete Laien mdglich wurde.”#”! Diese Entwicklung der Innerlichkeit wurde in
den Kreisen der Geistlichen durch die Seelsorge begleitet, die dabei half, mit den
auftretenden inneren Fragen, den seelischen Krisen aber auch den Neurosen
umzugehen. Mit der Eroberung des Zugangs zur Bibel durch die Bewegung des
Protestantismus und die Erfindung des Buchdrucks wurden die Bildungsquellen
zur Herausbildung des vor allem fiir Europa typischen Individualismus fiir eine
immer grosser werdende Schicht der Bevolkerung zuganglich.

Durch die napoleonische Einfiihrung der Trennung von Kirche und Staat, durch
die Einfithrung einer Schulpflicht mit einer religionsunabhangigen
Allgemeinbildung und durch die Authebung des Sozialgefiiges der Grossfamilie
in den Industrienationen Europas verlor der Mensch zunehmend den Riickhalt
bei Orientierung schaffenden Strukturen und Bindungen. Kurz: , Das alte Europa
wurde zerschlagen, die grossen wie die kleinen Ordnungen brachen weithin
zusammen. Jedes Land, jede Familie, jeder einzelne hatte zu tiberpriifen, wo und
wie man stand.”42

Das auf sich selbst zuriickgeworfene Individuum findet sich selbst als verlassen
in einer Welt, die es alleine nicht bewaltigen kann. Es sucht Unterstiitzung und
findet sie unter anderem in der Psychotherapie. Was zu Beginn noch als Freiheit
oder gar Privileg des Geistlichen Standes angesehen werden musste, wird durch
die industriellen Revolutionen zu einer Notwendigkeit des modernen Menschen:
die Auseinandersetzung mit sich selbst.

49 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 15.

#0 Aaron ]. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 15.

#1 Aaron J. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 16.

42 Ernst Beutler: , Lili. Wiederholte Spiegelungen”, in derselbe: , Essays um Goethe”, erweiterte
Frankfurter Ausgabe, hg. von Christian Beutler, Frankfurt am Main 1995, S. 211.



136 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

7.1.4 Saikularisierung von Beichte und Seelsorge

Die Entstehung der modernen Psychotherapie ist fiir das Selbstverstandnis des
durch die politischen und kulturellen Veranderungen der Sakularisierung
gepragten Menschen des 20. Jahrhunderts von einschneidenderer Bedeutung als
vieles andere. Denn sie ermoglicht ihm tiber die Therapiemethoden einen neuen
und direkteren Zugang zu seinen Erfahrungen und den ihn pragenden
Einstellungen. Ahnlich wie zuvor der Stand der Geistlichen bildet die Gruppe
der Therapierten zundchst nur einen kleinen Bevolkerungsanteil. Durch die
zunehmende Verbreitung der Erkenntnisse der Psychoanalyse in der
Offentlichkeit beginnen diese Erkenntnisse und Erfahrungen wiederum, auch
~gebildete Laien” zu interessieren. Auf dem Hintergrund der Erkenntnisse der
Psychoanalyse werden zudem Reformen des Bildungswesens wie von
gesellschaftlichen Normen eingeleitet. Mit der zunehmenden Ausweitung ihres
Tatigkeitsfeldes macht die Psychotherapie eine rasche und breite Diversifizierung
durch. Dabei bilden sich zundchst drei Hauptschulen heraus, die durch die
Namen von drei Wiener Psychotherapeuten reprasentiert werden. Dabei
erscheint es im Kontext dieser Ausfithrungen zundchst nicht erstaunlich, dass
ausgerechnet Wien den Ausgangsort dieser Form der sdkularisierten Beichte mit
ihren wissenschaftlich fundierten Therapieformen bildet. Wien war damals nicht
nur eine Hochburg des intellektuell gepragten kulturellen Lebens, mit allen
Ausdrucksformen von Bildung und Wirtschaft, die einer modernen Stadt
gehoren. Wien ist auch ein Ort, an dem insbesondere die Auseinandersetzung
des modernen Individuums mit dem Verlust der traditionellen Bindungen
besonders intensiv ist, da der Glanz des Habsburger Kaisertums und die
Wertschatzung der damit verbundenen Kultur trotz der erfahrenen
Modernisierung noch deutlich spiirbar waren. — Die drei Namen der Begriinder
der modernen Psychoanalyse und der von ihnen begriindeten Schulen der
Psychotherapie sind: Sigmund Freud (sexuelle Frustration), Alfred Adler
(Selbstwertfrustration und damit daraus folgender Minderwertigkeitskomplex),

473 Alfred Adler (1870-1937). ,,Adler stellt mit der Individualpsychologie, einem vor allem aus der
Therapiepraxis entstandenen psychologischen System, ein erstes Gesamtpsychotherapiemodell
vor, das sowohl die normale Psyche als auch Neurosen, Psychosen, Psychopathien, Pravention
und Rehabilitation umfasst. (...) Das Minderwertigkeitsgefithl gehort nach Adler zur
Grundsituation jedes Menschen.” Ass. Prof. Dr. Werner Stangl, zitiert nach: http://www.stangl-
taller.at/ARBEITSBLAETTER/WISSENSCHAFTPSYCHOLOGIE/PSYCHOLOGEN/Adler.shtml
(Stand Juli 2004).
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Carl Gustav Jung** (Frustration durch Irritation iiber die Diskontinuitat im
eigenen Bewusstsein also auch Kontrollverlust).

7.1.5 Neurotizismus im 20. Jahrhundert

Das Zentrum aller Psychoanalyse besteht in der Aufdeckung und Behandlung
von, fiir den Patienten partiell oder ganzlich, unbewusster seelischer Konflikte.
Die Ursachen dieser Konflikte werden mit der Untersuchung von immer mehr
Menschen zunehmend vielfaltiger. Zur Ausbildung von allgemeinen
Therapieformen, die eine wissenschaftliche Absicherung tiber Verfahren wie
Statistik etc. erlauben, ist die Herausarbeitung {ibergreifender und auch
grundlegender Theorien {tiber die Ursachen der psychischen Belastung
notwendig. Eine besonders fiir das 20. Jahrhundert wichtige und fiir die weiteren
Ausfiihrungen hier besonders bedeutende Theorie liegt mit der Logotherapie*”
von Viktor E. Frankl¥® (1905-1997) vor. Es geht dabei um die Therapierung des
Gefiihls von Sinnlosigkeit in Bezug auf das eigene Leben oder das menschliche
Leben {iiberhaupt. Es geht dabei auch um die Bearbeitung einer gewissen
Unfahigkeit die Herausforderung zur Selbstbestimmung oder gar
Selbstverwirklichung mit einer wirklich personlichen Motivation und einem
eigenen Ziel durchzufiihren. Frankl geht dabei von folgender Situation des
modernen Menschen oder des Menschen iiberhaupt aus: ,Im Gegensatz zum
Tier sagen dem Menschen keine Triebe und Instinkte, was er muss. Und im
Gegensatz zum Menschen von frither sagen ihm heute keine Traditionen und
Ideale mehr, was er soll. Und so scheint er denn oft nicht einmal recht zu wissen,

474 Carl Gustav Jung (1987-1995). ,Jung war der Mystiker unter den Viatern der Psychoanalyse,
denn wéhrend Freud vieles vom Sexualtrieb ableitete und Adler den Machttrieb in den
Vordergrund stellte, sah der humanistisch denkende und in protestantischer Tradition
aufgewachsene Schweizer Jung das Individuum in Verbundenheit mit den "Ahnen", also
durchaus heidnisch als magisches Wesen. (...) Das Unterbewusstsein ist der Sammelbegriff fiir
alle Ursachen, die zwar auf unser Handeln wirken, aber durch das Ich-Bewusstsein nicht
wahrgenommen werden konnen. (...) Es ist fiir den Menschen recht einfach festzustellen, wann
das Unterbewusstsein Impulse zum Handeln gibt. Wann immer es nach aussen durchbricht, wird
die Ich-Bewusstseins-Kontinuitédt gestort. Das bedeutet, dass der Mensch in diesem Augenblick
selbst ein diskontinuierliches Handeln fiihlt.” Werner Stangl, zitiert nach: http://www.stangl-
taller.at/[...]/Jung.shtml (Stand Juli 2004).

45, Logotherapie — nicht zu verwechseln mit Logopadie — ist eine sinnzentrierte Psychotherapie,
die vom international bekannten Wiener Psychiater und Neurologen Professor Dr. Viktor E.
Frankl begriindet wurde. Er erkannte und belegte durch Kontrolluntersuchungen an gesunden
Menschen, die primére Sinnorientierung der Menschen. Erst wenn der Wille zum Sinn frustriert
wird kommt es zu neurotischen Erscheinungen.” Institut fiir Logotherapie in Chur (Schweiz):
zitiert nach: http://www.logotherapie.ch/logotherapie.html (Stand Juli 2004).

46 Viktor Frankl (1905-1997) wurde besonders durch die Schilderung seiner Erfahrungen
wahrend seiner Inhaftierung in einem KZ Nazideutschlands beriihmt. Die Handhabung der ihm
dort begegnenden Lebensumstinde fiihrte ihn zur Erkenntnis eines Themas, das er als
Grundproblem des Menschen des 20. Jahrhunderts identifizierte: die Such nach Sinn, nach der
Bedeutung des Lebens, nach der Bedeutung der Erfahrung der persénlichen Lebensumstande
und nach den Quellen fiir einen sinnvollen Umgang mit denselben.
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was er eigentlich will. Und die Folge? Entweder er will nur das, was die anderen
tun: der Konformismus der westlichen Welt. Oder er tut nur das, was die
anderen wollen, von ihm wollen: Totalitarismus der Ostlichen. Aber dazu kommt
noch eine dritte Folgeentscheidung und zwar ist das der Neurotizismus.”*”
Viktor Frankl geht davon aus, dass der Mensch des 20. Jahrhunderts unter einer
neuartigen existenziellen Frustration leidet. Diese entsteht durch ein
unbefriedigtes Bediirfnis nach ,Selbsttranszendenz der menschlichen
Existenz“#8, Da die eigentlichen Ursachen der Frustration dem modernen
Menschen oft unbewusst bleiben, erzeugt dieser unbefriedigte Antrieb eine
grundlegende und weit verbreitete Neurose. Frankl nennt sie eine
Massenneurose. Denn sie betrifft einen immer weiter wachsenden Teil der
Menschen des 20. Jahrhunderts in der industrialisierten Welt. Sinnfindung durch
Selbstfindung wird zu einem Grundthema dieser Zeit.

Nach Frankl ist befriedigendes ,,Menschsein immer gerichtet auf etwas, das nicht
wieder es selbst ist. (...) Also in der Hingabe an eine Aufgabe oder in der
liebenden Hingabe an einen anderen, an mitmenschliches Sein, an einen anderen
Menschen, transzendieren wir uns selbst. Oder mit anderen Worten: Der Mensch
existiert in dem Masse, in dem er also nicht um sich bekiimmert ist oder um
irgendetwas in ihm bekiimmert ist, sondern tiiber sich selbst hinausweist. (...)
Wenn menschlicher Wille zum Sinn, wenn menschliche Selbsttranszendenz
frustriert ist, dann erst kommt es zu was? Zu diesen Phanomenen des Willens zur
Macht oder des Willens zur Lust.”4

7.1.6 Sinngebung oder Sinnfindung

Nach Frankl wird erst in dieser Art der Selbsttranszendenz Sinn erlebt. Denn das
Erleben von Sinn ist eine sekundére Erfahrung. Sie stellt sich erst ein, wenn eine
konkrete Zugehorigkeit zu einer Aufgabe oder zu einem Menschen etc.
eingestellt hat. Sie ist nicht einfach herstellbar. Sie kann auch nicht einfach
gegeben werden. Auch fiir Frankl ist die wortliche Sprache fiir die Sinnfindung
ein wichtiges Medium. Sie gibt fiir ihn im Sinne einer naiven Sprachphilosophie
iiber die Bedeutung von Sinn fiir den Menschen Auskuntft.

,Sinn ist irgendwie objektiv. Wenn die Sprache schon sagt: Sinn muss gefunden
werden, kann gesucht werden. Sinn kann nicht gegeben werden. (...) Sinngebung
steht auf einem niedrigeren Niveau der Reifung als Sinnentnahme. Wir miissen
den Sinn finden. Wir kénnen den Sinn nicht erfinden. Wir konnen ihn nicht
erzeugen. Nur Sinngefiihle, subjektiven Sinn kénnen wir erzeugen. (...) Und
noch was konnen wir erzeugen: Unsinn. 4

477 Viktor Frankl: ,Die sexuelle Inflation und die existenzielle Frustration von heute”, Vortrag an
der Akademie der schonen Wissenschaften in Miinchen, Mitschnitt durch Auditorium, Millheim,
ISBN 3-8302-0440-X. (Transkription: Alexander G. Hohne, Basel 2004).

478 Viktor Frankl: ,Die sexuelle Inflation”, wie angegeben.

479 Viktor Frankl: ,Die sexuelle Inflation”, wie angegeben.

480 Viktor Frankl: , Die sexuelle Inflation”, wie angegeben.
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Im Sinne von Frankl kann man Steiner als einen Typus Mensch verstehen, der als
ein erster einer fortdauernden, avantgardistischen Bewegung zur Erneuerung der
Gesellschaft im 20. Jahrhundert angesehen werden kann. Dieser Avantgardismus
hat erkannt, dass Freiheit nicht alles ist.

,Das, was wir brauchen, ist ja ausser der Freiheit vor allem einmal die
Verantwortlichkeit. Und das Verantwortungsbewusstsein, namentlich unter der
akademischen Jugend von heute, nimmt ja zu. Aus dem heraus werden sie dann
ihrem Gewissen leben kénnen. Wenn auch hinter viel Protest noch immer eher
noch Antitest steht. Die jungen Menschen heute haben aus ihrer existenziellen
Frustrierung heraus nichts im Auge fiir das sie kampfen konnten, aber soviel
gegen das sie zu kdmpfen haben. Und so ist es verstdndlich, dass sie noch
werden immer mehr mit positiven, kreativen und konstruktiven Alternativen
kommen.“48!

Frankl geht in seinem Pladoyer fiir die Avantgarde sogar noch weiter. Er nimmt
dabei Stellung zu den akademischen Realitdten, wie sie sich spatestens seit dem
Beginn des 20. Jahrhunderts an den Universitdten der Industrienationen zeigen:
,Was wir brauchten an der Universitat ist ja hauptsachlich, ihnen ihren normalen
Enthusiasmus nicht zu rauben, indem wir sie ja exponieren der Indoktrination
eines reduktionistischen Menschen- und Weltbildes. Indem wir sie in dem
Glauben aufziehen, der Mensch ist ja nichts als ein nackter Affe*? oder nichts als
ein Computer. Sein Verhalten besteht aus nichts als aus dem Ergebnis von
konditionierten Prozessen.”*%

7.2 Wider den Reduktionismus

In diesem Sinn erscheint Steiner als ein frither, wenn auch sehr eigenwilliger
Kampfer gegen den damals aufkommenden und sich weit verbreitenden
Reduktionismus. Dieser erweist sich im weiteren Verlauf des 20. Jahrhunderts in
den Augen Frankls fiir die oben erwdhnte Massenneurose zumindest als
mitverantwortlich. Das allein rechtfertigt oder begriindet natiirlich noch nicht die
Arbeit Rudolf Steiners im Einzelnen. Es zeigt aber eine mogliche Motivation fiir
Steiners sicher sehr enthusiastisch gefiihrte Kampagne zur Etablierung seiner
Anliegen auf. Das hier als zentral betrachtete Anliegen Steiners ist mit dem der
modernen Psychologie zumindest verwand wenn nicht identisch: durch die
Verbalisierung von bisher selten oder noch nie formulierten Erfahrungen und
Einsichten der Selbstbestimmung des Menschen neue Instrumente an die Hand
zu geben, um ein erfiilltes und sinnvolles Dasein zu leben. Anders als die
Psychotherapie hat es Steiner hingegen nicht vermocht, seine , Anthroposophie”
von der Bindung an eine spezifische Religion zu befreien. So bringt ihm die

481 Viktor Frankl: , Die sexuelle Inflation”, wie angegeben.
42 Vergleiche den Behaviouristen Desmond Morris: , Der nackte Affe”, Miinchen 1968.
483 Viktor Frankl: , Die sexuelle Inflation”, wie angegeben.
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starke Betonung der Bedeutung des Lebens und Wirkens von Jesus Christus*
sowohl die Feindschaft der Vertreter von traditionellen Formen des Christentums
als auch von Vertretern der von religiosen Bindungen befreiten Wissenschaften.
Die eigentiimliche Tendenz der gesellschaftlichen Kréfte in Europa zielt auf ein
neues Verstandnis des Menschen von sich selbst, das befreit sein soll, von allen
ideologischen Vorbildungen. Das hat mit Immanuel Kant (1724-1804) angefangen
und mit Jacques Derrida (*1930) nicht aufgehort.

Kritik an der Religion als Deformator der Selbstbestimmung wurde in der
Nachfolge Kants auch von Ludwig Feuerbach vehement geiibt. Dieser suchte
nach einer neuen Basis fiir eine zeitgemasse, zukunftsorientierte Philosophie, die
sich ganz auf die Erfahrungen des Menschen besinnt und die ihn seine Wiirde
bewahren oder finden lasst. Aus heutiger Sicht diirfen seine Ansichten nicht nur
als wegweisend fiir die an ihn ankniipfenden Autoren Karl Marx (1818-1883) und
Friedrich Engels (1820-1895) gelten. Feuerbach formulierte Thesen, die iiber die
Rezeption bei Marx und Engels hinaus in den Menschen Anklang fanden und
somit fiir den kulturellen Prozess insgesamt wirksam wurden: ,Die neue
Philosophie ist keine abstrakte Qualitat mehr, keine besondere Fakultat — sie ist
der denkende Mensch selbst — der Mensch, der ist und sich weiss als das
selbstbewusste Wesen der Natur, als das Wesen der Geschichte, als das Wesen
der Staaten, als das Wesen der Religion — der Mensch, der ist und sich weiss als
die wirkliche (nicht imagindre) absolute Identitit aller Gegensdtze und
Widerspriiche, aller aktiven und passiven, geistigen und sinnlichen, politischen
und sozialen Qualitaten.”4

Feuerbach formuliert hier einerseits das Individuum als Basis fiir alle
Entscheidungen {iiber das, was Wirklichkeit ist, sein und werden soll,
andererseits macht er aber auch deutlich, dass das individuelle Bewusstsein
damit zum Leitinstrument fiir den Menschen werden soll. Damit wirft er den
Menschen vdllig auf sich selbst zuriick und fordert von diesem die Ubernahme
von personlicher Verantwortung fiir alle Lebensdusserungen. Diese Aufgabe
betrachtet Feuerbach keineswegs als Uberforderung des Menschen. Er fordert
den Menschen zu mehr Aktivitat auf und zu einem Gesinnungswandel auf: , Der
Zweck meiner Schriften [...] ist: Die Menschen aus Theologen zu Anthropologen,
aus Theophilen zu Philanthropen, aus Kandidaten des Jenseits zu Studenten des
Diesseits, aus religiosen und politischen Kammerdienern der himmlischen und
irdischen Monarchie und Aristokratie zu freien, selbstbewussten Biirgern der
Erde zu machen.”48¢

44 Vergleiche Rudolf Steiner, zum Beispiel: ,Das Christentum als mystische Tatsache und die
Mysterien des Altertums”, (Berlin 1902), Dornach (9) 1989.

45 Ludwig Feuerbach: ,, Vorlaufige Thesen zur Reformation der Philosophie” (1843), S. 259f.

486 Ludwig Feuerbach: ,, Vorlesungen iiber das Wesen der Religion", (1848/49).
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7.2.1 Die keimhafte Idee der Zivilgesellschaft

Feuerbach zielt hier auf die Entstehung einer Zivilgesellschaft (,civil society”),
die einerseits die Vorherrschaft der Aristokratie und andererseits die
Unterdriickung des Proletariats (, Kammerdiener”) aufhebt.

Mit diesem Programm unterstiitzt Feuerbach die Entstehung der modernen
Industriegesellschaft und ihre Visionen von einem freien Menschen. In seiner
Charakterisierung und Analyse der ,fortgeschrittenen Industriegesellschaft”
zeigt der Literaturwissenschaftler und Soziologe Herbert Marcuse (1898-1979),
dass sich die Kritik aus Optimismus in den Dienst der Theorie der
Industriegesellschaft gestellt hat. Aus heutiger Sicht hingegen erweist sich der
damals aufgetretene Optimismus als irrefithrend. Denn die Grundanliegen der
Kritik, zu einer lebenswerten Gesamtgesellschaft beizutragen, konnte durch die
Industriegesellschaft (noch) nicht erfiillt werden: , Ein kurzer Vergleich zwischen
dem Stadium, in dem die Theorie der Industriegesellschaft sich bildete, und ihrer
gegenwartigen Lage [1978] kann zeigen helfen, wie die Grundlage der Kritik sich
gewandelt hat. Als sie in der ersten Halfte des neunzehnten Jahrhunderts auftkam
und die ersten Begriffe von Alternativen ausarbeitete, gewann die kritische
Theorie der Industriegesellschaft Konkretion in einer geschichtlichen
Vermittlung zwischen Theorie und Praxis, Werten und Tatsachen, Bediirfnissen
und Zielen. Diese geschichtliche Vermittlung spielte sich ab im Bewusstsein und
in der politischen Aktion der beiden grossen Klassen, die sich in der Gesellschaft
gegeniiberstanden: Bourgeoisie und Proletariat.”4%

Das bei Feuerbach angelegte Modell einer Zivilgesellschaft ist einer
Kapitalgesellschaft gewichen. In dieser hat sich die Spannung zwischen den
gesellschaftlichen Klassen nicht aufgehoben sondern verhartet oder sogar
verscharft. Der Unterschied zwischen den Menschen reduziert sich tendenziell
auf Haben oder Nicht-Haben.

Fiir Marcuse driicken sich in dieser Struktur immer noch die beiden
Hauptklassen aus, die er als solche nicht naher charakterisiert: Bourgeoisie und
Proletariat. Und er konstatiert, dass weder diese beiden Klassen selber noch die
theoretische Kritik es nicht vermocht haben, die Kluft zwischen diesen Klassen
zu iuberwinden, im Gegenteil: ,Die kapitalistische Entwicklung hat [...] die
Struktur und die Funktion dieser beiden Klassen derart verandert, dass sie nicht
mehr die Trdger historischer Umgestaltung zu sein scheinen. [...] Da es an
nachweisbaren Tragern und Triebkraften gesellschaftlichen Wandels fehlt, wird
die Kritik auf ein hohes Abstraktionsniveau zuriickgeworfen.”# Und damit
versagt auch die kritische Theorie dabei, das Individuum konstruktiv zu
Veranderungen anzuregen. ,Und dennoch: Widerlegt das Fehlen einer
Vermittlung die Theorie? Angesichts offenkundig widerspriichlicher Tatsachen

47 Herbert Marcuse: ,Der eindimensionale Mensch. Studien zur Ideologie der fortgeschrittenen
Industriegesellschaft”, Schriften Band 7, Springe 2004, S. 14.
488 Herbert Marcuse: , Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 14f.
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besteht die kritische Analyse weiterhin darauf, dass das Bediirfnis nach
qualitativer Verdnderung so dringend ist wie je zuvor. Wer verlangt nach ihr?
Die Antwort ist weiterhin dieselbe: die Gesamtgesellschaft fiir jedes ihrer
Mitglieder. 4%

7.2.2 Die Grenzen der Industriegesellschaft

Die fortgeschrittene Industriegesellschaft macht uns bereits auf ihre Grenzen
aufmerksam. Bereits bei Marcuse zeigt sich deutlich, in welche Richtung diese
Grenzen zu suchen sind: , Die Vereinigung von anwachsender Produktivitat und
anwachsender Zerstorung, das Hasardspiel mit der Vernichtung, die
Auslieferung des Denkens, Hoffens und Fiirchtens an die Entscheidungen der
bestehenden Maichte, die Erhaltung des Elends angesichts eines beispiellosen
Reichtums enthalten [...].”4%

Die Ursache dieser Entwicklung markiert Marcuse bereits an dieser Stelle als die
,Auslieferung des Denkens, Hoffens und Fiirchtens”. Denn erst dieses Ausliefern
des eigenen Verstandes (,common sense”) macht es moglich, dass die in der
fortgeschrittenen  Industriegesellschaft als Kapitalgesellschaft wirkende
Irrationalitdit unsichtbar bleibt. Marcuse bezeichnet dieses Ausliefern als
Nebenprodukt der Fokussierung der gesellschaftlichen Hauptkrafte auf die
Steigerung der Produktivitdt ohne ausreichende Reflexion und Steuerung ihrer
Auswirkungen auf das soziale und 6kologische Umfeld ihrer Aktivitaten. Die
Steigerung der produktiven Krifte in der Industrie — oder Kapitalgesellschaft
,ihre Rationalitdt, die Leistungsfdhigkeit und Wachstum befordert, ist selbst
irrational.“#' Die Problematik liegt fiir Marcuse einerseits in Prinzipien der
Massendynamik, andererseits in einem mangelnden Praktizieren der
individuellen Unterscheidungsfahigkeit und Selbstbestimmung: ,Die Tatsache,
dass die grosse Mehrheit der Bevolkerung diese Gesellschaft hinnimmt und dazu
gebracht wird, sie hinzunehmen, macht sie nicht weniger irrational und
verwerflich. Die Unterscheidung zwischen wahrem und falschem Bewusstsein,
wirklichem und unmittelbarem Interesse ist immer noch sinnvoll. Aber die
Unterscheidung selbst muss bestatigt werden. Die Menschen miissen dazu
gelangen, sie zu sehen, und miissen vom falschen zum wahren Bewusstsein
finden, von ihrem unmittelbaren zu ihrem wirklichen Interesse. Das konnen sie
nur, wenn sie unter dem Bedtirfnis stehen, ihre Lebensweise zu andern [...]. Eben
dieses Bediirfnis vermag die etablierte Gesellschaft in dem Masse zu
unterdriicken, wie sie imstande ist, die Giiter auf erweiterter Stufenleiter zu liefern,
und die wissenschaftliche Unterwerfung der Natur zur wissenschaftlichen
Unterwerfung des Menschen zu benutzen.”#? Fiir Marcuse ist die Ausrichtung

439 Herbert Marcuse: ,,Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 15.
40 Herbert Marcuse: ,,Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 15.
#1 Herbert Marcuse: , Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 15.
492 Herbert Marcuse: ,, Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 15f.
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der Gesellschaft in Richtung Konsum sowohl ein Mittel, sich mit den eigenen,
tiefer liegenden Bediirfnissen zu befassen, als auch ein Mittel, diese
Beschaftigung zu verhindern. Er unterstellt dabei, dass es Interessen gibt, diese
Beschéftigung von aussen zu verhindern, um den Status quo nicht zu storen.
Tendenziell wird damit eine bewusste Manipulation unterstellt.

Abgesehen von dieser These beschreibt Marcuse nachvollziehbar eine
Grundproblematik: die Tendenz zu einer ungeniigenden Auseinandersetzung
mit sich selbst. ,Ungentigend” bezieht sich dabei nicht zwingend auf einen
externen Massstab, sondern wird hier im Hinblick auf das eigene Potenzial und
verdeckte Anliegen verwendet.

7.2.3 Die Grenzen der Kritik

Der Mensch reduziert sich selbst auf nur eine Dimension seiner Existenz und
schafft sich oder fordert gesellschaftliche Spielregeln, die ihn in dieser Reduktion
bestatigen. Durch diesen Reduktionismus verliert sowohl die Gesellschaft als
auch das Individuum die nétige Grundlage, um Impulse in diese zu geben, damit
sie sich transzendieren und weiter entwickeln an. ,Gegeniiber dem totalen
Charakter der Errungenschaften der fortgeschrittenen Industriegesellschaft
gebricht es der kritischen Theorie an einer rationalen Grundlage zum
Transzendieren dieser Gesellschaft. Dieses Vakuum entleert die theoretische
Struktur selbst, weil die Kategorien einer kritischen Theorie der Gesellschaft
wahrend einer Periode entwickelt wurden, in der sich das Bediirfnis nach
Weigerung und Subversion im Handeln wirksamer sozialer Krafte verkorperte.
Diese Kategorien waren wesentliche negative und oppositionelle Begriffe, welche
die realen Widerspriiche der europdischen Gesellschaft des neunzehnten
Jahrhunderts bestimmten.”4%

Folgen wir Marcuse in seiner Analyse der Tendenzen der fortgeschrittenen
Industriegesellschaft, dann entstehen daraus drei mogliche Ableitungen, in
Bezug auf das Individuum: 1. Orientierung an den personlichen Bediirfnissen
des Einzelnen, 2. Erweiterung des individuellen Bewusstseins iiber die akuten
Lebensanforderungen hinaus, 3. Uberschreitung der Grenze des kritisch-
abstrakten Bewusstseins. Zudem erfordert diese Unterstiitzung des individuellen
Bewusstseins eine Sprache, welche die Abstraktionen der unfruchtbaren und
beinahe hilflosen Kritik {iberwindet und sinnliche Beziige schafft, die es dem
Bewusstsein ermoglichen, an die konkreten und praktischen Lebenserfahrungen
durch die Sinne und in seinem Leben anzukniipfen. Das ist nicht zuletzt
notwendig, um die inneren Erfahrungen tiber sich selbst und ein vielleicht
verschiittetes ,wirkliches Interesse” in die Lebenspraxis einzubeziehen und auf
das eigene Leben anwenden zu konnen. Da nicht davon ausgegangen werden
kann, dass die grundlegenden Interessen der Individuen vollig identisch sind
und identische Schwerpunkte bilden, werden auch die notwendigen Wege, zur

43 Herbert Marcuse: , Der eindimensionale Mensch”, wie angegeben, S. 16.



144 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

Erkenntnis und Entwicklung der eigenen und innersten Interessen, verschiedene
sein.

7.24 ,Anthroposophie” als Erkenntnisweg

Rudolf Steiner bestimmt seine ,, Anthroposophie” als einen Erkenntnisweg, der
sich an den drei aufgezeigten Notwendigkeiten zur Forderung einer grosseren
Selbstbestimmung gegeniiber einer dominanter werdenden ,Ideologie der
fortgeschrittenen Industriegesellschaft” orientiert. Diese Orientierung wird
besonders in seinen , Leitsdatzen”* deutlich. So zeigt der erste Leitsatz die
Ausrichtung auf die personlichen Bediirfnisse des Menschen, der sich mit Texten
Rudolf Steiners oder der Anthroposophie beschiftigt. Interessant ist, dass hier
zundchst nicht von Inhalten die Rede ist, sondern von einem Anliegen und
existenziellen Bediirfnissen: , Anthroposophie ist ein Erkenntnisweg, der das
Geistige*® im Menschenwesen zum Geistigen im Weltenall fithren mochte. Sie
tritt im Menschen als Herzens- und Gefiihlsbediirfnis auf. Sie muss ihre
Rechtfertigung dadurch finden, dass sie diesem Bediirfnisse Befriedigung
gewdhren kann. [...]. Anthroposophen konnen daher nur Menschen sein, die
gewisse Fragen iiber das Wesen des Menschen und die Welt so als
Lebensnotwendigkeit empfinden, wie man Hunger und Durst empfindet.”4%

Diese Grundanlage des Menschen kommt in der modernen Wissenschaft der
Bediirfnisse kaum vor. Hier folgt man {iberwiegend der Maslowschen
Bediirfnispyramide®”. In dieser ist das hochste existenzielle Bediirfnis des
Menschen, das Bediirfnis nach Selbstbestimmung oder Selbstverwirklichung. Bei
Steiner wird aber dariiber hinausgegangen, indem nicht nur das Selbst
verwirklicht werden soll, sondern transzendiert werden soll im Hinblick auf ein

#94 Nach der Begriindung des Goetheanum als , Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft”
Anfang 1924 veroffentlichte Rudolf Steiner in der Beilage fiir Mitglieder der Trédgergesellschaft
zur Wochenschrift: ,, Das Goetheanum”: , Anthroposophische Leitsdatze als Anregungen vom
Goetheanum aus gegeben” (ab 17. Februar 1924). Die hier angefiihrten Zitate folgen der
Sammlung dieser , Leitsdtze”. Rudolf Steiner: , Anthroposophische Leitsidtze” (GA 26), Dornach
(10) 1998.

45 Rudolf Steiner benutzt das Wort <Geist> je nach Kontext etwas unterschiedlich. Hier bezieht er
sich auf die drei von ihm beschriebenen Grundprinzipien des Menschen: Das Geformte (den
Leib), das Erlebende und Bewegende (die Seele), das Formgebende oder Bestimmende (den
Geist).

46 Rudolf Steiner, Leitsatz 1, wie angegeben, 17. Februar 1924, S. 15.

47 Die Maslowsche Bediirfnispyramide (Maslow's hierarchy of needs), aufgestellt von dem
amerikanischen Psychologen Abraham Maslow (1908 bis 1970), ist ein Modell, das die
Bediirfnisse des Menschen in einer Pyramide mit fiinf Ebenen darstellt. Eine héhere Ebene kann
der Mensch jeweils nur dann erreichen, wenn er die Bediirfnisse der darunter liegenden Ebenen
bis auf ein ausreichendes Mass befriedigen konnte. Die fiinf Ebenen sind (von unten nach oben):
physiologische Bediirfnisse (physiological needs - Nahrung, Kleidung, Wohnung),
Sicherheitsbediirfnisse (safety needs — Einkommen, Gesundheit, Schutz), soziale Bediirfnisse
(social needs — Zugehorigkeit, Liebe), Bediirfnis nach Achtung (esteem needs — Selbstachtung,
Respekt, Anerkennung), Bediirfnis nach Selbstverwirklichung (self-actualization needs).
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iibergeordnetes Geistiges. Dieses Bediirfnis tritt insbesondere seit der
Studentenbewegung der 68’er in viele breiterem Masse auf als noch Anfang des
20. Jahrhunderts. Es hat sich in dem so genannten , Esoterik-Markt” eine eigene
Industrie zur Befriedigung dieser Bediirfnisse geschaffen. Die Erfahrungen mit
diesen Bediirfnissen untersucht im Rahmen eines psychologischen Weltbildes
des bereits erwahnte transpersonal Psychologie.

Betrachten wir den weiter oben angefiithrten Punkt 2 (Erweiterung des
individuellen Bewusstseins), dann scheint der bereits im ersten Leitsatz Steiners
ebenfalls abgedeckt. Noch deutlicher machen das aber die Leitsdtze 2 und 3. Im
zweiten Leitsatz macht Steiner klar, dass der Mensch bereits durch Erleben des
Alltags und die traditionellen Wissenschaften an Grenzen stosst, die er eventuell
iberschreiten konnen mochte: ,2. [...] Dieses tédgliche Leben und diese
Wissenschaft fithren nicht so zur Grenze, dass an dieser stehen geblieben werden
muss, sondern es erdffnet sich an dieser Grenze [...] durch die menschliche Seele
selbst der Ausblick in die geistige Welt.”4%

7.2.5 Uber die ~geistige Welt”

Rudolf Steiner ist der Auffassung, dass es eine ,geistige Welt” gibt. Die Basis
seiner Anschauung bildet eine Dreigliedrigkeit im Weltaufbau, vergleichbar der,
die hier schon bei den Modisten angesprochen wurde.

Neben einer korperlichen Welt gibt es fiir Steiner eine seelische und eine geistige
Welt, die in sich wiederum gegliedert sind.*” In Bezug auf die Modisten ware die
korperliche Welt vergleichbar der ,modi significandi”, als einer Sprache als
Ausdrucksform, die ,seelische Welt” ware prdsent in den , modi intelligendi”,
dann ware die , geistige Welt” die Welt der ,modi essendi”.

Wahrend der hier zugrunde liegenden Studien hat sich eine weitere Paraphrase
fiir Steiners Auffassungen ergeben. Dabei ware die Welt der Korper, als die
,leibliche Welt”, eine formnehmende Welt, die ,seelische Welt” eine tatige oder
formende Welt und die ,geistige Welt” eine formgebende Welt. Auf die
Modisten angewendet wadren die ,modi significandi” formnehmende oder
geformte Prinzipien, eben Ausdrucksformen, die ,modi intelligendi” waren die
Arten des Formens sowie die Tatigkeit des Formens und die ,modi essendi”
waren die Formprinzipien oder - platonisch gedacht - die der Welt der
Erscheinungen zugrunde liegenden Ideen.

Die ,geistige Welt” bei Rudolf Steiner ist potenziell von jedem Menschen
erfahrbar, wenn er sich dafiir ausbildet, allerdings nicht direkt tiber die , modi
significandi” sondern nur direkt tiber die Eigentatigkeit im Bereich der ,modi
intelligendi”. Fiir eine Schulung der Wahrnehmung im Bereich der , seelischen
Tatigkeit” hat er verschiedene Anregungen gegeben und einen systematischen
Weg aufzuzeigen versucht. Dieser miindete in dem Projekt zur Schaffung einer

48 Rudolf Steiner, Leitsatz 2, wie angegeben, 17. Februar 1924, S. 15.
49 Vergleiche Rudolf Steiner: , Theosophie”



146 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

,Freien Hochschule fiir [anthroposophische] Geisteswissenschaft“>®. Alle seine
so genannten Grundschriften®"! enthalten sowohl Darstellungen seiner Einsichten
wie auch Beschreibungen, wie diese zu erreichen sind.

Die ,geistige Welt” besteht fiir ihn aus den Propositionen®?, die den sinnlichen
Erscheinungen als wesenhafte Gestaltungs- und Umgestaltungsprinzipien®®
zugrunde liegen. Anders als die katholische Kirche, die mit dem 5. Laterankonzil
(1512-1517) den individuellen Geist des Menschen abgeschafft hat, erkennt
Steiner einen individuellen Geist des Menschen an. Daher existiert fiir ihn der
Mensch nicht nur als zeitlich begrenzte Individualitadt in der Sinneswelt sondern
auch als transzendente Entelechie. Diese Doppelnatur des Menschen verursacht
nach Steiner innerseelische Spannungen, die, wenn sie auftreten, praktisch nur
durch eine fiir den jeweiligen Menschen brauchbare Form der Selbsterkenntnis
{iberwunden werden kdnnen. Steiner hat, seiner eigenen Uberzeugung folgend,
daher einen Erkenntnisweg aufgezeigt, den er selber gegangen ist. Er hat bei
seinen Mitteilungen an andere erlebt, dass sein eigener Weg auch fiir diese
brauchbar war und ihn in der Folge sowohl systematisiert als auch auf
verschiedenste Lebensfelder ausgeweitet.

Fiir Steiner geht es bei der Bewusstseinserweiterung nicht nur um eine
quantitative Erweiterung, sondern vor allem um eine qualitative. Er kniipft dabei
an Paulus an, der im Korinther Brief sagt: , Als ich ein Kind war, redete ich wie
ein Kind, dachte wie ein Kind, urteilte wie ein Kind; als ich ein Mann wurde, tat
ich weg, was kindlich war.”** Sein Ankntipfen ist am deutlichsten in dem hier
behandelten Textkorpus, den Mysteriendramen: ,[...] So sagt man doch damit,
Erkenntnis sei auf jeder Lebensstufe anders.”>%

50  Vergleiche Rudolf Steiner: ,Die Konstitution der Allgemeinen Anthroposophischen
Gesellschaft und der Freien Hochschule fiir Geisteswissenschaft. Der Wiederaufbau des
Goetheanum 1924/1925. Aufsdtze und Mitteilungen. Vortrage und Ansprachen. Januar 1924 bis
Marz 1925, GA 260a, Dornach, (2) 1987.

51 Rudolf Steiner: ,Theosophie”, ,Geheimwissenschaft im Umriss”, ,Wie erlangt man
Erkenntnisse der hoheren Welten”, ,Philosophie der Freiheit”, Literaturangaben siehe
Verzeichnis.

52 Der Ausdruck wird in mancherlei Bedeutung gebraucht und sollte vielleicht erkldrt werden.
Dieser Untersuchung geht es da aber wie Dieter Wunderlich, der zu Propositionen: , Es bedarf
vielleicht einiger Erlduterungen, aber ich weiss nicht welcher Art. Selbst ohne Erlduterung hat der
Begriff meines Erachtens geniigend intuitiven Inhalt, um ihn in der Semantik fruchtbar werden
zu lassen.” Derselbe: , Arbeitsbuch Semantik”, Frankfurt am Main (2) 1991, S. 167. Hier soll
ebenfalls keine Festlegung erfolgen sondern nur ein Bereich vorbegrifflichen Seins angesprochen
werden, der auch als Bild fiir vorsinnliches Sein dienen konnte.

503 Er lehnt sich hier an alte Erkenntnisse an, die er wohl bei Goethe kennen gelernt hat. Er nimmt
verschiedentlich direkten Bezug auf das Gedicht: ,Urworte. Orphisch” (Johann Wolfgang von
Goethe: ,Samtliche Werke, Briefe, Tagebiicher und Gespréache”, 40 Bde, Band 2, S. 501f.). So zum
Beispiel in dem Vortragszyklus: , Die Erkenntnis der Seele und des Geistes”, (GA 56) S. 226.

504 Paulus, 1. Korinther 13.11, in: ,,Das Neue Testament”, wie angegeben, S. 454.

505 Rudolf Steiner: , Vier Mysteriendramen”, (GA 14), S. 127.
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Direkt an das obige Zitat von Paulus kniipft ein anderer Vers an, der seinerseits
die Spiegelthematik in Bezug auf eine transzendierende Wahrnehmung bringt:
,Denn wir sehen jetzt mittels eines Spiegels, undeutlich, dann aber von
Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich stiickweise; dann aber werde ich
erkennen, wie auch ich erkannt worden bin.”*® Dieser Zusammenhang ist
keineswegs zufallig, kann hier aber zunachst nicht weiter verfolgt werden.

7.2.6 Die Anforderungen nach Marcuse

Kommen wir zuriick zu den drei Notwenigkeiten, die anhand der Ausserungen
von Marcuse aufgezeigt worden sind. Im Hinblick auf die Forderung, das
Bediirfnis nach Erweiterung oder Transzendierung des alltaglichen Bewusstseins
zu befriedigen, halt Steiner immer wieder fest, dass eine Verdnderung der
Sichtweise des Menschen bei diesem Angst auslosen kann. Steiner versucht
daher den Menschen immer wieder Mut zu machen, die Komfortzone der
gewohnten Weltanschauung zu verlassen und Vertrauen darauf zu haben, dass
der Mensch mehr ist, als er sich im gewohnlichen Leben oft scheint oder sein
darf. Eine griindliche Vorbereitung schafft seineserachtens eine ausreichende
Grundlage fiir den Ubergang in neue Wissens- und Erfahrungsbereiche (wenn
man danach ein existenzielles Bed{irfnis hat). Steiner verdeutlicht das mit einem
Vergleich: ,3. [...] Der Fisch schwimmt an die Grenze des Wassers; er muss
zuriick, weil ihm die physischen Organe fehlen, um ausser dem Wasser zu leben.
Der Mensch kommt an die Grenze der Sinnesanschauung; er kann erkennen,
dass ihm auf dem Weg dahin die Seelenkrifte geworden sind, um seelisch in
dem FElemente zu leben, das nicht von der Sinnesanschauung umspannt wird. "5
Die dritte, indirekte Forderung Marcuses war die Uberschreitung des kritisch-
abstrakten Bewusstseins. Durch die Art seiner Veranschaulichung hat Steiner
anscheinend bereits im dritten Leitsatz dieser Forderung entsprochen. Das
Anliegen selber bleibt aber immer noch abstrakt. Bereits im vierten Leitsatz gibt
nun Steiner direkt ein Beispiel fiir seine Erkenntnismethodik: ,4. Der [in den
Leitsatzen 1-3 beschriebene] Mensch braucht zur Sicherheit in seinem Fiihlen, zur
kraftvollen Entfaltung seines Willens eine Erkenntnis der geistigen Welt. Denn er
kann die Grosse, Schonheit, Weisheit der natiirlichen Welt im grossen Umfange
empfinden: Diese gibt ihm jedoch keine Antwort auf die Frage nach seinem
eigenen Wesen. Dieses eigene Wesen halt die Stoffe und Krafte der natiirlichen
Welt so lange in der lebend-regsamen Menschengestalt zusammen, bis der
Mensch durch die Pforte des Todes schreitet. Dann iibernimmt die Natur diese
Gestalt. Sie kann dieselbe nicht zusammenhalten, sondern nur auseinander
treiben. Die grosse, schone, weisheitsvolle Natur gibt wohl eine Antwort auf die

506 Paulus, 1. Korinther 13.12, in: ,,Das Neue Testament”, wie angegeben, S. 454.
57 Rudolf Steiner, Leitsatz 3, wie angegeben, 17. Februar 1924, S. 15f.
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Frage: wie wird die Menschengestalt aufgelost, nicht aber wie wird sie
zusammengehalten. [...].”50

Diese Thematik ist einer Kultur, die den Tod tendenziell tabuisiert weniger
attraktiv und gewohnlich als fiir die geistliche Kultur des Mittelalters, in der das
Memento mori, das Denken an und tiber den Tod und das Sterben, alltaglicher
war. Es ist denn auch nicht verwunderlich, dass die Anthroposophie Rudolf
Steiners besonders auch fiir Menschen bedeutsam wird, die durch Krankheit,
Unfall oder Zufall selber oder indirekt eine starke Begegnung mit dem Tod
hatten und die an einer denkerischen Erkenntnis orientieren Erforschung des
dabei aufscheinenden Gebiets Interesse finden. In der Gegenwart wird gerade
dieses Thema durch den tibetischen Buddhismus der Dzogchen-Tradition® sehr
populédr bearbeitet.”® Am Anfang des Jahrhunderts war es die Theosophische
und dann die Anthroposophische Gesellschaft, welche diese Dinge im deutschen
Sprachraum o6ffentlich thematisierten.

7.3 Die neue Verantwortung fiir sich selbst

In seiner Dissertation von 1922 schreibt Herbert Marcuse iiber den deutschen
Kiinstlerroman. Diese Ausfithrungen sind hier aus mehreren Griinden
bedeutsam. Erstens handelt es sich bei der Hauptfigur der Mysteriendramen,
Johannes Thomasius, um einen Kiinstler, genauer einen Maler. Zweitens sind die
~Mysteriendramen” dem epischen Drama zuzuordnen. Und zwar nicht nur
wegen der Auffithrungslange von ca. 7 Stunden pro Drama. Drittens behandelt
Marcuse auf der Grundlage der Sprache, deutscher literarischer Texte den
Entwicklungszusammenhang des hier in Betracht kommenden Bewusstseins. Die
Bewusstseinsentwicklung, der hier im weiteren Verlauf auch sprachlich
beobachtbaren Auseinandersetzung, findet ihren sprachlichen Niederschlag vor
allem im Entwicklungsroman und Entwicklungsdrama. Wie schon gezeigt, geht
die Auseinandersetzung des Individuums mit seiner Innerlichkeit weit in der
Zeit zuriick und findet ihre ersten modernen Niederschldge etwa bei Dante.

508 Rudolf Steiner, Leitsatz 4, wie angegeben, 24. Februar 1924, S. 16.

59 Eine besondere, mystische Tradition des tibetischen Buddhismus, welche die selten
bearbeiteten, hochsten Lehren des Gautama Buddha pflegt. Die Lehren Buddhas gliedern sich in
die drei ,Fahrzeuge”: des taglichen Lebens (,kleines Fahrzeug”), der seelischen Schulung
(,grosses Fahrzeug”) und der Erkenntnis des Geistes (wahres Fahrzeug). Das, was gewohnlich als
Buddhismus im Westen wahrgenommen wird, sind die zwei populireren ,Fahrzeuge” des
Theravada (Lehre der Altesten — auch Hinayana: «kleines Fahrzeug») und dem Mahayana
(«grosses Fahrzeug»). Das dritte ,Fahrzeug” des Vajrayana (Fahrzeug des Geistes), als Schulung
der Selbsterkenntnis des eigenen transzendenten Selbst und die Erforschung der transzendenten
Welt, waren lange Zeit in Europa fast unbekannt.

510 Das bekannteste Buch hierzu ist von dem weltweit engagierten und aktiven Lama (Lehrer) und
Dzogchen-Meister, Sogyal Rinpoche, ein enger Vertrauter des Dalai Lama: ,Das tibetische Buch
vom Leben und vom Sterben. Ein Schliissel zum tieferen Verstindnis von Leben und Tod.”
Originaltitel: , The Tibetan Book of Living and Dying.” Deutsch: Bern und Miinchen 1994. Das
Buch wurde weltweit {iber 1 500 000 mal verkauft.
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Der Begriff <Entwicklung> wird hier in der Regel mit dem Bild des
Fadenknduels, der sich entwickelt oder ausgewickelt wird, in Beziehung
gebracht. Um diesen Begriff der Entwicklung von den Begriffen der Evolution
und Transformation zu unterscheiden, fiihrte Goethe den Begriff der
Metamorphose in die deutsche Philosophie ein und kniipfte damit sprachlich an
die Darstellungen des Dichters Ovid (43ac-18pc) an. An dessen Dichtung
~Metamorphosen” vergegenwartigten sich Generationen der Wandelbarkeit des
ausseren Lebens, ihrer Subjektivitat. Mit dieser Vergegenwartigung entsteht auch
der Wille, sich der Vereinnahmung durch Festschreibung des bloss Subjektiven
zu entziehen. Das Individuum ist nicht identisch mit seiner Funktion oder Rolle
in der Gesellschaft, der Familie dem Staat oder jedwedem anderen System.

7.3.1 Individualismus versus Subjektivismus

Die Auflehnung des Individuums gegen diese Vereinnahmung ist seit dem im 19.
Jahrhundert besonders deutlich zu erkennen, denn sie richtet sich gegen
institutionalisierte Formen der Unterdriickung im O0konomischen Bereich. Ein
Kampf, der uns besonders gegenwartig ist, weil er in der Folge die Einrichtung
des Sozialismus und Kommunismus als Gesellschaftsform mit sich brachte. Und
wir diirfen dabei nicht vergessen, dass sich die demokratischen Perversionen des
Regimes unter Adolf Hitler (1889-1945) ebenfalls , sozialistisch” nannten.

In seinen Untersuchungen zur Macht beschreibt Michel Foucault (1926-1984)
diese Auseinandersetzung des Individuums mit der Determinierung als Subjekt
der Macht im Hinblick auf die markanten Momente der Zeit vom 15. bis ins 20.
Jahrhundert: ,Im 19. Jahrhundert ist der Kampf gegen die Ausbeutung in den
Vordergrund getreten. Und heute wird der Kampf gegen die Formen der
Subjektivierung, gegen die Unterwerfung durch die Subjektivitdt zunehmend
wichtiger, auch wenn die Kadmpfe gegen Herrschaft und Ausbeutung nicht
verschwunden sind, ganz im Gegenteil. Ich vermute, dass unsere Gesellschaft es
nicht zum ersten Mal mit dieser Art von Kampf zu tun hat. All die Bewegungen
des 15. und 16. Jahrhunderts, die ihren Hauptausdruck und ihren Niederschlag
in der Reformation fanden, miissen als Anzeichen einer grossen Krise der
abendlandischen Erfahrung von Subjektivitat und als Aufstand gegen den Typ
religioser und moralischer Machtausiibung, der im Mittelalter diese Subjektivitat
gepragt hatte, verstanden werden. Das damals verspiirte Bediirfnis nach direkter
Teilhabe am geistlichen Leben, am Werk der Erlosung, an der Wahrheit, die im
heiligen Buch liegt — all das war ein Kampf fiir eine neue Subjektivitat.”>!!

7.3.2 Die Grenzen der Subjektivitit

Bereits zu Beginn der Ausformung der neuen Personlichkeitsstruktur im spaten
Mittelalter wird auch eine Grenze der Individualisierung sichtbar. Gurjewitsch

511 Michel Foucault: ,Warum ich Macht untersuche. Die Frage des Subjekts” in Michel Foucault:
,,Botschaften der Macht”, hg. von Jan Engelmann, Stuttgart 1999. S. 167.
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verdeutlicht diese Grenze anhand der Lebensdausserungen des Geistlichen
Opicinus de Canistris (1296-1352)*'2. Noch vor der Reformation hatte sich
Opicinus zu einer Haltung der individuellen Gewissensfreiheit vor Gott bekannt
und die Tiefen des eigenen Individuums bis an die Grenzen der Subjektivitat
auszuleuchten sich aufgemacht. Opicinus scheute sich nicht, die Dinge, die ihn
beschiftigten in ausfiihrlichen Zeichnungen immer wieder und wieder zu Papier
zu bringen. Damit nicht genug. Er veroffentlichte diese und gab damit Anlass zur
Diskussion iiber die Grenzen dessen, was sich fiir einen Geistlichen geziemt oder
nicht, wo die Grenzen der Subjektivitdt gerade fiir einen Menschen seines
Standes zu ziehen seien.

Die Charakterisierung von Opicinus bei Gurjewitsch zeigen einen Menschen, der
den Zusammenhang mit seinem Orden und den Haltungen der Kirche
aufgegeben oder verloren hat, und nahezu in ein Gefdngnis seiner Subjektivitat
geraten ist, die ihn nicht mehr losldsst: ,Zwanghafte Verbissenheit beim
Riickgriff auf immer wieder dieselben Ideen und Gestalten sowie stindige Angst
vor dem Verderben seiner Seele als Ausfluss eines unbezwingbaren Gefiihls der
Schuld- und Siindhaftigkeit sind es, die Opicinus’ Hand fiihren, wenn er die
vielen Zeichnungen des Weltalls, des Mittelmeerraums und seiner Biografie zu
Papier bringt und sie mit bisweilen dunkelsinnigen Anmerkungen versieht, in
denen er seine Gefiihle verstromt.”*3

Diese Beschreibung der Ausdruckswelt von Opicinus konnte durchaus fiir einen
signifikanten Teil der Kunst und Literatur im 20. Jahrhundert Geltung finden.
Daher erscheint es hier wichtig, den Hintergrund dieser Grenzerfahrung bei
Opicinus mit Gurjewitsch noch weiter zu beleuchten: ,Die tiefgreifenden
Veranderungen bei der Deutung des Verhaltnisses zwischen dem Mikrokosmos
Mensch und dem Makrokosmos Welt, die in den Zeichnungen von Opicinus zum
Vorschein kommen, lassen sich als Symptome des gestiegenen
Selbstwertbewusstseins eines Individuums interpretieren. Er gibt sich nicht mehr
mit der fiir das Mittelalter traditionellen Gegeniiberstellung von Mensch und
Welt als einander gleichwertige Phanomene zufrieden, er stellt vielmehr sich in
den Mittelpunkt des Weltalls, mehr noch, er holt es vollstindig und ohne den
geringsten Rest in sich hinein.”** Was Gurjewitsch hier beschreibt, wird in der
modernen Psychologie als Egozentrik bis hin zum Solipsismus®®® beschrieben. Fiir
Gurjewitsch offenbart sich in der Verfassung von Opicinus hingegen eine

512 Ndheres zu Person und Werk von Opicinus vergleiche Richard Salomon: ,Opicinus de
Canistris. Weltbild und Bekenntnisse eines avignonesischen Klerikers des 14. Jahrhunderts”, 2
Bande, London 1936.

513 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum”, wie angegeben, S. 297f.

514 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 298.

515 Der erkenntnistheoretische Standpunkt, der nur das eigene Ich mit seinem Bewusstsein als
das einzig Wirkliche gelten ldsst und alle anderen Ichs mit der ganzen Aussenwelt nur als
Vorstellungen annimmt.” Zitiert nach Duden Band 5: ,Fremdworterbuch”, Mannheim und
andere (7) 2001, Stichwort ,Solipsismus” S. 928.
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Grundsignatur der Entwicklung der neuen Personlichkeitsstrukturen, die bei
Opicinus allerdings nur ,hypertrophe Formen annehmen”s¢: ,Ist dieser
kosmische Egozentrismus nicht ein in der krankhaften Imagination von Opicinus
individualisierter Ausdruck sui generis fiir die neuen Einstellungen der
Personlichkeit? Wenn dieser Geistliche das «individuum meae personam»
unterstreicht, spricht er die Sprache seiner Zeit.”*” Und dieses Unterstreichen der
eigenen Personlichkeit und der Eigenstandigkeit der eigenen Person darf als eine
Grundbedingung der Sprache unserer Zeit angesehen werden. Vielleicht sogar in
einem noch viel umfassenderen Ausmass, als es fiir die Zeit von Opicinus gelten
gemacht werden diirfte.

7.3.3 Die Suche nach dem Selbst iiber die Negation des Bestehenden

Wenn hier weiter unten das Thema der Selbsterkenntnis tiber den , Spiegel” der
Sprache noch genauer ausgefiihrt wird, ist es zundchst wichtig, die Entstehung
dieser Selbstbespiegelung als Thema der bewussten literarischen oder
sprachlichen Auseinandersetzung im deutschen Sprachraum ins Auge zu fassen.
Diese Auseinandersetzung wird im Deutschen sprachlich erst mit dem Entstehen
des Protestantismus und begleitender Zeitereignisse sichtbar, wie auch Foucault
beschreibt. Dazu gehoren neben der deutschen Erfindung des Buchdrucks mit
beweglichen Lettern und vor allem die Bibeliibersetzungen ins Deutsche durch
Martin Luther (1483-1546) und Huldrych Zwingli (1484-1531). Ebenso wichtig ist
hier auch die Arbeit von Martin Opitz (1597-1639), der mit seiner , Deutschen
Poetery” den Grundstein fiir eine eigenstandige deutsche Sprach- und
Literaturwissenschaft sowie Poetik gelegt hat.

Ebenfalls spater wird noch auf das Werk von Johann Valentin Andreae (1586-
1654) ndher einzugehen sein. Denn die Arbeiten des lutherisch gepragten
Dichters und Theologen Andreae, insbesondere seine , Chymische Hochzeit”>!8
haben einen bedeutenden FEinfluss fiir die Arbeit Steiners. Steiner sieht in
Goethes ,,Marchen”*? eine ins Liebliche gehende Neufassung der Chymischen
Hochzeit und beschliesst diese auf der Biihne ,zu stellen”. Damit beginnt seine
Arbeit an den Texten, die hier als ,Mysteriendramen” der Untersuchung
zugrunde liegen.

Fiir Marcuses Untersuchung des deutschen Kiinstlerromans beginnt die
Manifestation des neuen Bewusstseins erst spater, mit den individuellen

516 Aaron ]. Gurjewitsch: , Individuum”, wie angegeben, S. 298.

517 Aaron ]. Gurjewitsch: ,, Individuum”, wie angegeben, S. 298.

518 Johann Valentin Andreae: ,Chymische Hochzeit: Christiani Rosencreutz. Anno 1459“ Erste
Veroffentlichung Strassburg 1616, Reprint, Stuttgart (4) 1994.

5% Johann Wolfgang von Goethe: ,[Das] Marchen [von der griinen Schlange und der schonen
Lilie]”. Das ,Marchen” ist die letzte Erzahlung aus Goethes Novellenzyklus , Unterhaltungen
deutscher Ausgewanderten” von 1795, zuerst erscheinen in der von Friedrich Schiller
herausgegebenen Zeitschrift ,,Die Horen”.



152 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

Zeugnissen der kulturellen Stromungen des Pietismus®™ einerseits und des
Rationalismus®* andererseits: , Die endliche Befreiung des eigenbewussten Ichs,
durch den Pietismus und Rationalismus vollzogen, von den Schweizern fiir die
kiinstlerische Personlichkeit proklamiert, fithrt naturgemass zunédchst zu einem
grenzenlosen Uberschwang des Subjektivismus. Der Pietismus hatte durch seine
ausschliessliche Selbstbeobachtung und Selbstersetzung des eigenen Gefiihls den
Boden bereitet, auf dem die Empfindsamkeit aufwuchs. Je mehr der Kiinstler den
Gangen und Forderungen des Ichs zu lauschen lernte und nachzugehen
berechtigt wurde, um so tiefer musste er die ungeheure Kluft empfinden, die sein
reiches und sehnstichtiges Innenleben von der armen und leeren Aussenwelt
trennte.”>?

7.3.4 Das Gefangnis des Selbst

Durch eine die Aussenwelt negierende Spannung im Selbst gerédt dieses in eine
[usion und gefallt sich in selbstverliebten, sich selbst bemitleidenden oder
einfach fantasierenden Sprachspielen. Aus der inneren Aufforderung zur Arbeit
an einer Utopie zur Verbesserung oder Umgestaltung der erlebten Umwelt
entsteht durch die ungebremste Selbstbezogenheit als ein Extrem, die Bewegung
des ,l’art pour l'art”, die der Kunst ein vollig losgelostes Sein erobern will:

520 Pietismus (zu frz. piété, ,Frommigkeit’) ist nach der Reformation die wichtigste
Reformbewegung im deutschen Protestantismus. Das Wort ,Pietismus’ ist eine lateinisch-
franzosisch-griechische Hybridbildung. Zum franzosischen Wort ,piété’, das seinerseits aus dem
Akkusativ ,pietatem’ des lateinischen Wortes ,pietas’ (,Pflichtgefiihl’) gebildet ist, tritt die
Latinisierung der griechischen Endung: ,-ismds’ fiir intensivierte Denkhaltungen oder
iibersteigerte Ideologien. Urspriinglich diente das Wort als spottische Bezeichnung fiir
,JFrommelei’. Als positive Selbstbezeichnung bedeutet es das Streben nach intensivierter, vertiefter
Frommigkeit. Der Pietismus ist eine Bibelbewegung, Laienbewegung und Heiligungsbewegung.
Er betont die subjektive Seite des Glaubens, entwickelte aber auch einen starken missionarischen
und sozialen Grundzug. In der pietistischen Praxis haben Hauskreise mit gemeinsamem
Bibelstudium und Gebet oft grossere Bedeutung als Gottesdienste. Der Pietismus hat das
Priestertum aller Glaubigen betont und deshalb neben Theologen auch Laien ohne akademische
Bildung, vorrangig Manner, zum Predigtamt gefiihrt: als Redner, ,redende Briider’, in den
Hauskreisen (,Stunden’, das heisst Erbauungsstunden / Bibelbesprechstunden). Zitiert nach:
http://de.wikipedia.org/wiki/Pietismus/ (Stand August 2004).

521 Der Rationalismus (von lateinisch ,ratio’, Vernunft) ist eine philosophische Stromung, die dem
Empirismus, welcher als Mittel der Erkenntnis die sinnliche Wahrnehmung propagiert, entgegen
wirkt. Er geht davon aus, dass der Mensch nur durch rationales Denken wahre Erkenntnis
erlangen konne. Die Begriindung des Rationalismus wird heute vor allem René Descartes (1596-
1650) zugeschrieben. Descartes veranschaulichte seine Auffassung von Wissenschaft und
Philosophie anhand der Geometrie. Laut ihm lassen sich die universellen Grundséitze einzig mit
Hilfe des Verstandes erschliessen und dann alle {ibrigen Fragen der Philosophie und
Naturwissenschaften durch Deduktion beantworten. Er behauptete, dass jene Grundsatze nicht
mit Hilfe der Sinneswahrnehmung erschliessbar wéaren. Unter Verwendung von:
http://de.wikipedia.org/wiki/Rationalismus/ (Stand August 2004).

52 Herbert Marcuse: , Der deutsche Kiinstlerroman”, Schriften Band 1, Springe 2004, S. 20.
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,Das erloste Eigenbewusstsein wollte noch nicht die Pflicht anerkennen, auf
realem Grunde einen Ausgleich mit der Wirklichkeit zu erstreben, und da diese
in nichts dem {iiberstromenden Gefiihl entgegenkam, da der innere Drang
keinerlei Formen fand, sich in Tat und Leben umzusetzen, so blieb nichts als die
Flucht in ein weiches idealisches Traumland, in einen von der Umwelt
ungestorten Freundschafts- und Tranenkult, in Dichterbiinde, in eine
iibernommene, phantastische und ferne Mythologie und Vergangenheit. Leben
und Dichtung wurden auf das scharfste getrennt, und die Dichtung blieb der
primdre Wert, in ihr suchte man vor dem Leben Schutz und Erfiillung.”5?

7.3.5 Befreiung im ,Sturm und Drang"5%

Aus dem so entstehenden Gefangnis der Innerlichkeit brechen sich neue Krifte
bahn, die sich an keine alten Formen binden wollen und konnen, und die
dennoch nicht in einem Gefdngnis verweilen wollen, dass sie sich durch ihre
Hinwendung zu sich selbst erst selber geschaffen haben. Denn: ,[...] lange
konnte diese Weltflucht keine Losung geben. Ein solches Kiinstlertum musste aus
Selbstzersetzung, aus Mangel an Gehalt und Erlebnis in sich zusammenbrechen.
Andererseits hatte die niichterne, rationalisierende Aufkldrung neuen Raum
gewonnen und drohte das befreite Gefiihl abermals zu fesseln. Zugleich als
Reaktion gegen die Aufklarung und als Ausfluss der gehemmten und nach innen
geschlagenen Erfiillungssehnsucht des Kiinstlers trat der Sturm und Drang auf.
Zum ersten Mal wieder stiirmt der Kiinstler in das Leben, in die Wirklichkeit
hinein und verlangt dort ungestiim sein Recht. Ein neues, sieghaft-starkes,
egozentrisches Lebensgefithl war notig, um inmitten einer trockenen,
konventionellen und engen Umwelt dieses Kiinstlertum zu schaffen. Seine
Bahnbrecher sind Rousseau, Hamann und Herder; in seinem Mittelpunkt steht
der Geniebegriff.”>?

Das starke Echo, das die Epoche des ,Sturm und Drang”>? in der Gesellschaft
und insbesondere in der Jugend ausloste, deutet auf grundlegende Tendenzen
zur Umgestaltung der Gesellschaft hin. Ohne sich noch genauer in konkreten
Gesellschaftsmodellen neue Formen zu schaffen, geht es erstmal darum, sich
durch die sprachliche Konkretisierung der eigenen Erlebnisse und Anliegen Luft

52 Herbert Marcuse: , Der deutsche Kiinstlerroman”, wie angegeben, S. 20.

54 Der Name war urspriinglich der Titel eines Dramas von Friedrich Maximilian Klinger (1752-
1831); nach diesem Werk wurde die ganze Epoche genannt.

525 Herbert Marcuse: , Der deutsche Kiinstlerroman”, wie angegeben, S. 20f.

526 Der Sturm und Drang war seinem Wesen nach eine Protestbewegung und zugleich eine
Jugendbewegung. Der Protest richtete sich gegen dreierlei: 1. die absolutistische Obrigkeiten in
den deutschen Staaten sowie die hofische Welt des Adels, 2. das biirgerliche Berufsleben, das man
fiir eng und freudlos hielt, ebenso wie die biirgerlichen Moralvorstellungen, 3. die iiberkommene
Tradition in Kunst und Literatur. In dem ersten Punkt stimmte man mit den Aufklarern {iberein,
in dem zweiten Punkt stand man in Widerspruch zu ihnen, und was den dritten Punkt anging, so
war man radikaler als die Aufklarer. Bei allen politischen Ideen war der Sturm und Drang in
erster Linie eine literarische Strémung.
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zu schaffen. Durch die Moglichkeiten des sprachlichen Ausdrucks entsteht nicht
nur die Mdoglichkeit der Bestatigung sonst innerlich bleibender Motive sondern
auch die Identifikation mit der von andern formulierten Anliegen. Die
sprachlichen Ausserungen werden so zu einem Spiegel der Selbstvergewisserung
fiir den Schreibenden und zu einem Vorbild oder Spiegel fiir die
Selbstwahrnehmung iiber den Text eines anderen iiber Motive der Innenwelt der
Rezipienten.

7.3.6 Napoleon und die neue Gesellschaftsordnung

Bekannterweise hat Napoleon eines der Hauptwerke des ,Sturm und Drang”,
Goethes ,Werther”, mehrmals gelesen und wahrend seiner Eroberungsziige
durch Europa den Dichter personlich in Weimar besucht.

Es ist hier nicht der Ort, die damit verbundenen Fragen und Bedingungen der
neuen Gesellschaftsordnung in Europa, die mit den Einrichtungen
zusammenhangen, die Napoleon geschaffen hat, zu untersuchen. Es ist aber
augenfillig, dass sich Napoleon zum Anwalt einer neuen Gesellschaftsordnung
gemacht hat, die zunehmend die Lebensbedingungen der Menschen vor allem in
Europa beeinflussen. Es entsteht zunehmend eine Gesellschaftsordnung, die sich
der eindeutigen Vorbestimmung des Individuums enthdlt und Chancen und
Moglichkeiten zu schaffen sucht, damit dieses seine Anlagen und Begabungen
entfalten kann.

Offensichtlicher sind die Beziehungen zur ,Aufklarung”, die es sich
ausgesprochen zum Ziel macht, den Menschen aus einer — wie es die Aufklérer
sagen — selbstverschuldeten Abhangigkeit durch Unkenntnis zu befreien.

Ohne hier die genauen Zusammenhdnge und die verschiedenen Faktoren die
zum Ablosen der absolutistischen Gesellschaftsordnung in Europa durch die
verschiedenen Formen der Industriegesellschaft (Industrialismus, Kapitalismus,
Kommunismus, Konsumismus, Sozialismus, ...) aufzeigen zu konnen, ist
festzuhalten, dass der Kampf gesellschaftlicher Krafte zusammen mit technischen
Errungenschaften zu einer neuen Situation gefiihrt hat.
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7.3.7 Selbstdarstellung und Selbstbestimmung

In einer Gesellschaft, die zunehmend darauf verzichtet oder verzichten muss
dem Individuum traditionelle Formen®” der Lebensfiihrung anzubieten und die
nur noch rechtliche Rahmenbedingungen formulieren kann, wird der Mensch
immer mehr auf sich selbst verwiesen. Diese neue Freiheit ermdglicht oder
erzwingt nahezu ein vorher unbekanntes Ausmass an selbstbestimmtem
Handeln. Im Sozialen wird diese Selbstbestimmung dann auch immer mehr zu
einem Verhandeln zwischen Individuen und Gruppen mit je eigenen
Lebensentwiirfen. Die Handlungsfahigkeit des Menschen und besonders seine
Verhandlungsfahigkeit werden dabei zunehmend von seiner Fahigkeit zur
Selbstdarstellung gepragt. Fiir die Selbstdarstellung ist neben dem Verhalten, den
nonverbalen Umgangs- und Ausdrucksformen, die Artikulation, die verbale
Ausdrucksfahigkeit, von entscheidender Bedeutung. FEine authentische
Selbstdarstellung vermittelt dabei die personlichen Werte und Anliegen der
individuellen Selbstbestimmung. Die Fahigkeit zur Selbstdarstellung aufgrund
der Selbstbestimmung ist auch in der einzelnen Biografie und nicht nur
kulturgeschichtlich ein evolutiondrer Prozess. So geht zum Beispiel die
Psychoanalyse von Jung davon aus, dass die Herausbildung der individuellen
Personlichkeit auch bei einem ungestorten Verlauf der Selbstentfaltung erst nach
dem 35. Lebensjahr abgeschlossen wird: ,Was der Mensch nach aussen zeigt,
wird seine Persona genannt. Eine gesunde Persona ist fiir das Leben in der
Gesellschaft dringend erforderlich. Die Persona und auch das Ich-Bewusstsein
sollten in der Lebensmitte (35.-40. Lebensjahr) ausgereift sein.”5? Ungeklart
bleiben aber zundchst die Verfahren, die es dem Menschen ermdglichen, sich
selbst eine Bestimmung zu geben.

Hier tritt die geradezu notwendig erscheinende Frage nach den Mitteln der
Selbsterkenntnis in den Vordergrund. Die Selbsterkenntnis ermdglicht erst eine
bewusste Darstellung der selbst formulierten Selbstbestimmung und wird damit
zur Grundlage der Lebensdusserungen der ausgereiften Personlichkeit. Die
Selbsterkenntnis bildet somit eine Inhaltsebene, die in der Ausdrucksebene der
Selbstdarstellung zur Geltung gebracht wird.

%7 Natiirlich kann man hier argumentieren, dass sich auch die Industriegesellschaft bereits
Formen geschaffen hat, die sie tradiert. Mit <Tradition> ist hier daher etwas gemeint, das sich
kulturell auf viele Generationen abstiitzen kann. Massgebend ist hier die prozentuale
Veranderung der Bevolkerungsverhaltnisse zwischen Stadt — und Landbevdlkerung bzw.
zwischen dem Zugang zu freien Berufen und der Arbeit in der Landwirtschaft, also an den Boden
gebundene Berufe. Noch im 18. Jahrhundert waren im deutschen Sprachraum, noch relativ
dhnlich den Verhéltnissen im Mittelalter, mehr als zwei Drittel der Bevolkerung in direkt an die
praktische Landwirtschaft gebundenen Berufen tétig, heute sind es weniger als 5%. Hier hat es
also eine Verschiebung zu mehr Freiheit in der Berufswahl und damit zusammenhéangend
allgemeinen Lebensfithrung gegeben.

528 Werner Stangl zur Psychoanalyse bei C.G. Jung, zitiert nach: http://www.stangl-
taller.at/[...]/Jung.shtml (Stand Juli 2004).
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7.3.8 Spaltung der Personlichkeit

Die Nicht-Ubereinstimmung zwischen Inhaltsebene und Ausdrucksebene der
Personlichkeit kann zu einer Personlichkeitsspaltung fiihren, die dann als
Schizophrenie auch zu einem Krankheitsbild fithren kann. Die Aufgabe der
modernen Gesellschaft liegt ja unter anderem gerade darin, es dem Individuum
zu ermoglichen, diese beiden Ebenen, unter der Beriicksichtigung von
gesamtgesellschaftlichen Rahmenbedingungen, in Einklang zu bringen. Sowohl
die gesellschaftlichen Bedingungen des Verhaltens wie auch die sprachlichen
Bedingungen der Artikulation konnen diese Selbstdarstellung sowohl férdern als
auch behindern. Es erscheint also generell erforderlich, zwischen den
Lebensdusserungen und der zugrunde liegenden Innerlichkeit grundsatzlich zu
unterscheiden. Die Lebensdusserungen in toto werden demnach von zwei
Faktoren bestimmten: exoterischen und esoterischen. Mit exoterischen Faktoren
werden hier alle Bedingungen bezeichnet, die der Mensch in seiner Umgebung
vorfindet, mit esoterischen Faktoren werden alle Bedingungen seiner Innenwelt
bezeichnet, die nicht als solche in der Lebenswelt in Erscheinung treten konnen.
Letztere bilden die Substanz oder das Wesen der Personlichkeit, erstere bringt
die Personlichkeit zur Erscheinung oder in die Manifestation. Beide Faktoren
sind auch dort zu beriicksichtigen, wo keine krankhafte Trennung der
psychodynamischen Faktoren der Personlichkeit vorliegt.

Fiir die Erfahrung dieser Tatsache spielt die Literatur eine besondere Rolle. Denn
sie zeigt, dass der Autor sehr wohl in der Lage ist, Lebensweisen durch die
Artikulation darzustellen, die keineswegs seinem eigenen Leben oder seinen
personlichen Ansichten entsprechen miissen. Und das gilt ganz besonders fiir
das Drama, wo fiir die Rezeption der Literatur die Manifestation durch das
Verhalten der Schauspielenden verstarkt wird, die nun ihrerseits explizit und
transparent eine Rolle spielen und nicht sich selbst. Diese Erfahrung durch die
Mittel der Kunst vergegenwartigt hingegen nur eine Grundstruktur des
menschlichen Lebens, , denn auch im wirklichen Leben, (...), haben wir es
sowohl mit dusseren Manifestationen der Personlichkeit zu tun, als auch mit der
«Substanz», ihrem verheimlichten Inhalt.”>%

Die Beichte wie die Psychoanalyse sind Ausdrucksformen eines Anliegens, das
sich auch in der Literatur zeigt, vor allem in den Bekenntnistexten - deren Modell
durch Augustinus®? gelegt wurde - und in den Autobiografien. Dabei geht es um
die Artikulation und damit Manifestation der Bedingungen, die der eigenen
Lebensfithrung zugrunde liegen, gesehen werden. Dennoch darf auch in diesen
Texten nicht einfach davon ausgegangen werden, dass Ausdrucksebene und
Inhaltsebene in diesen Texten identisch seien. Denn diese in der Regel zu
Lebzeiten erscheinenden Texte sind ebenso Teil der Selbstdarstellung wie alle
anderen Lebensdusserungen. So miissen wir auch in diesen Fallen ,hinter die

52 Aaron ]. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 295.
530 Aurelius Augustinus (354-430): ,,Confessiones” (Bekenntnisse), Hippo Regius, ca. 400.
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«Ausdrucksebene», die direkten und mitunter vorsatzlichen Aussagen, blicken
und auf die «Inhaltsebene» vorzudringen versuchen.”*® Die traditionellen
Formeln der Selbstbeschreibung haben ihre Grenzen erreicht. ,Doch in den
unerkannten und der sprachlichen Erfassung unzuganglichen Tiefen des Ichs
hélt sich noch ein gewisses Etwas, ein schwer greifbarer «irrationaler Rest»
versteckt.”>32 Der Wunsch nach Erkenntnis und Offenbarung dieses ,gewissen
Etwas” der eigenen Person wird zum neuen Paradigma fiir ein erfiilltes und
ganzheitliches Leben.

7.4 Selbstentfaltung und Selbstbestimmung

Fiir das Verstandnis der Texte Rudolf Steiners erscheint es hier unerlésslich sich
insbesondere mit den Fragen zu befassen, die sich dem Individuum bei der
Entfaltung der intrinsischen Qualitdten seines Selbst stellen. Auf der einen Seite
haben wir gesehen, dass Pietismus und Rationalismus extreme Pole zu bilden
scheinen, zwischen denen die neue Innerlichkeit des Individuums zu pendeln
scheint, oder sich je nach Typus ausrichtet. Mit dieser Spannung gehen aber die
Sehnsucht, die Suche und auch die Konkretisierung eines dritten Weges einher.
Dieser dritte Weg dussert sich solange als Egoismus, solange es ihm nicht gelingt,
sich gesellschaftlich Gehor zu schaffen und sich in sozialen Formen zu
konkretisieren. Damit erscheint das Individuum gerade zur Entfaltung seines
Selbst auf eine fiir die Bedingungen des Individuellen offene Gesellschaft und
auch auf soziale Unterstiitzung angewiesen.

7.4.1 Das Irrationale des Individuums

Der dritte Weg des Individualismus ist also gekennzeichnet von einem
Widerstand gegen zu viel Innerlichkeit und zu viel Bevormundung. Da diese
Beschreibungen vage sind und von personlichen Dispositionen mitbestimmt
werden, ldasst sich aus diesen Faktoren das Entstehen unterschiedlicher
politischer Gruppierungen ableiten, die je nach ihren Schwerpunkten fiir mehr
oder weniger Vor- beziehungsweise Fremdbestimmung, mehr oder weniger
Innerlichkeit pladieren ...

Die Auseinandersetzung dieser neuen gesellschaftlichen Kréfte, die sich aus den
sozial organisierten Anliegen des neuen Individualismus formen, findet ihren
gesellschaftlichen Niederschlag im Rechtsstaat. Es ist daher vor allem die
Diskussion und Ordnung iiber die Legalitit oder Illegalitdt individuellen
Verhaltens, an der sich die jeweils aktuellen Hauptthemen des Individualismus
ablesen lassen konnten. Von dieser Ansicht geht zumindest Foucault aus: ,, Wir
sollten untersuchen, was im Feld der Illegalitdt vor sich geht, um zu verstehen,
was wir mit Legalitit meinen, und um zu verstehen, worum es bei den

%1 Aaron J. Gurjewitsch: ,Individuum”, wie angegeben, S. 296.
52 Aaron J. Gurjewitsch: , Individuum®, wie angegeben, S. 296.
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Machtverhaltnissen geht, sollten wir vielleicht die Widerstandsformen und die
Versuche zur Auflosung dieser Verhiltnisse suchen.”>%

Das um seines Selbst willen der Notwendigkeit, sich zu organisieren oder einer
Gruppe zuzugehoren, unterliegende Individuum droht seinerseits nun auf
diesem dritten Weg durch die Macht der Gruppendynamik unterworfen zu
werden. Dieser Macht der Gruppe - oder gegebenenfalls der machtigsten Gruppe
- Widerstand zu leisten wird somit quasi zur (massvollen) Biirgerpflicht. Dieser
Zwang zur Opposition tragt zwar anarchistische Ziige, darf aber nicht mit
Anarchismus als zwanghafter Form des Widerstands gegen Bevormundung
missverstanden werden.

Foucault charakterisiert anhand einiger Beispiele solcher oppositionellen Kréfte,
wie etwa die Diskussion von: Frauen-, Kinder- und Patientenrechtsfragen etc.,
wie sich formale Minderheiten in der Gesellschaft gegen (iiber)méachtige
gesellschaftliche Krafte zur Wehr setzen. Dabei macht er deutlich, dass es diesen
Kraften nicht einfach um das Ausleben antiautoritirer Krafte geht: ,Es sind
Kéampfe, die den Status des Individuums in Frage stellen: [Sie behaupten] das
Recht, anders zu sein, und unterstreichen all das, was das Individuum absondert,
seine Verbindungen zu anderen abschneidet, das Gemeinschaftsleben spaltet, das
Individuum auf sich selbst zuriickwirft und zwanghaft an seine Identitat fesselt.
[...] Sie bekdmpfen jene Machtwirkungen, die an Wissen, Kompetenz und
Qualifikation gebunden sind. Es sind Kampfe gegen die Privilegien des Wissens.
Aber sie wenden sich auch gegen Verheimlichung, Entstellung und
Mystifizierung in den Darstellungen, die den Leuten aufgezwungen werden [...]
Schliesslich kreisen all diese [...] Kémpfe um dieselbe Frage: Wer sind wir? Sie
weisen die Abstraktionen ab, die 6konomische und ideologische Staatsgewalt,
die nicht wissen will, wer wir als Individuen sind, die wissenschaftliche und
administrative Inquisition, die bestimmt wer man sei. [...] Das Hauptziel dieser
Kampfe ist nicht so sehr der Angriff auf diese oder jene Machtinstitution,
Gruppe, Klasse oder Elite, sondern vielmehr auf eine Technik, eine Form der
Macht. Diese Form der Macht wird unmittelbar im Alltagsleben spiirbar, welches
das Individuum in Kategorien einteilt, ihm seine Individualitdt [als scheinbar
objektiv beschreibbare Subjektivitdat] aufpragt, es an seine Identitat fesselt, ihm
ein Gesetz der Wahrheit auferlegt, das es anerkennen muss und das andere in
ihm anerkennen miissen.”?* Kurz das Individuum wehrt sich gegen eine zu
grosse Einschrankung seiner Selbstbestimmung,.

7.4.2 Das Modell der ,, Paarhesia”

Unsere Gegenwart ist gepragt durch die Verarbeitung der Entgleisung der
politischen Macht durch systematische Totalisierung. Durch Systematisierung
und Typologisierung versuchen Ordnungskrifte aller Art, der Vielfalt des

53 Michel Foucault: , Warum ich die Macht untersuche”, wie angegeben, S. 164.
53 Michel Foucault: , Warum ich die Macht untersuche”, wie angegeben, S. 165f.
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Individuellen habhaft zu werden. Schliesslich braucht es fiir jede Art von System
gewisse Regeln. Diese werden entweder beschrieben oder festgelegt.

Durch die zunehmende Individualisierung des menschlichen Bewusstseins gerat
der moderne Mensch in die Spannung zwischen System und Individuum. Wie
wir an Opicinus gesehen haben, steht der einen Tendenz nach Totalisierung die
andere nach Atomisierung gegeniiber. Nicht umsonst fallt die Entdeckung der
Atomenergie in die Zeit der Bestrebungen nach globaler Totalisierung
(Weltherrschaft).

In dem Bild der Atomspaltung spiegelt sich die potenzielle Spaltung der
Personlichkeit wieder. Diese Spaltung wurde hier bewusstseinsgeschichtlich
beleuchtet. Es wundert nicht, dass dieses Problem der Stérung des personlichen
Bewusstseins  durch  die Spannung zwischen Systemzwang und
Individualisierung bereits dort thematisiert wurde, wo sie erstmals deutlich
hervortrat: im antiken Griechenland.

Mit dem Wort ,Paarhesia” oder der ,Freimiitigkeit beim Sprechen der
Wahrheit”“>® verbindet der antike Grieche den Versuch, seine Innerlichkeit mit
der Ausserlichkeit seines Lebens in Einklang zu bringen. Sein Mittel dazu ist die
offene Rede. ,Paarhesia ist zuallererst aber eine Praktik, der es um die
Ubereinstimmung zwischen Denken (Logos) und Leben (Ethik und Asthetik)
geht.”¢ Diese Spannung motiviert Rudolf Steiner zu einer ersten pragnanten
Darstellung seiner eigenen Erkenntnisgrundlagen, mit der Schrift: ,Philosophie
der Freiheit”?”. Dort heisst es: ,Den Handelnden und den Erkennenden
unterschied man, und leer ausgegangen ist dabei nur der, auf den es vor allen
andern Dingen ankommt: der aus Erkenntnis Handelnde.”>%

7.4.3 Erleben von Identitit durch Authentizitit

Rudolf Steiner beschreibt die potenzielle Spaltung der Personlichkeit durch das
Erleben der Unvereinbarkeit der eigenen Innerlichkeit mit den Umstanden der
Ausserlichkeit der Lebenspraxis als das Erleben von Leere. Er beschreibt damit
das Erleben der Sinnlosigkeit, wie es Frankl als Erfahrung beschreibt, als logische
Konsequenz der Individualisierung. Anders als Frankl beschreibt er zudem einen
philosophischen Losungsweg. Dieser ist also keine Therapie im eigentlichen Sinn,
sondern die Beschreibung einer Einsicht: Um die Einheit seiner Person zu
wahren, sollte der Mensch so handeln, wie er denkt. Und zum Handeln gehort

5% Joseph Pearson, aus dem Vorwort zu Michel Foucault: , Diskurs und Wahrheit”, Berlin 1996.

5% Joseph Pearson aus dem Klappentext zu Michel Foucault: , Diskurs und Wahrheit”, Berlin
1996.

537 Rudolf Steiner: , Die Philosophie der Freiheit. Grundziige einer modernen Weltanschauung —
seelische Beobachtungsresultate nach naturwissenschaftlicher Methode”, (Erstausgabe 1894), GA
4 Dornach (16) 1995.

538 Rudolf Steiner: , Die Philosophie der Freiheit”, wie angegeben, S. 21.
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hier auch das Sprechen und Schreiben. Denn wie die Sprechakttheorie®
{iberzeugend nachgewiesen hat, sind sprachliche Ausserungen in der Regel
ebenfalls Handlungen®® des Menschen.

Steiner verschweigt an dieser Stelle, dass diese Einsicht keineswegs neu ist. Er
aktualisiert sprachlich vielmehr ein Grundthema, das bereits mit dem Entstehen
der Grundlagen des modernen Individuums im antiken Griechenland auftritt:
,Das Wort paarhesia [...] taucht in der griechischen Literatur zum ersten Mal bei
Euripides (ca. 484-407 v. Chr.) auf und kommt seit Ende des 5. Jahrhunderts [ac]
tiberall in der griechischen Literatur vor. Aber man kann es auch noch in den
Ende des 4. Jahrhunderts n. Chr. und wahrend des 5. Jahrhunderts n. Chr.
geschriebenen Texten finden — dutzende Male, z.B. bei Johannes Chrysostomos®!
(345-407 n. Chr.).”54

5 Die Sprechakttheorie geht davon aus, dass man mit einer Aussage nicht nur einen Sachverhalt
beschreiben oder eine Tatsache behaupten kann, sondern dass man einen direkten Einfluss auf
seine Umwelt ausiibt. Als Geburtsjahr der Sprechakttheorie zahlt das Jahr 1955, als John
Langshaw Austin (1911-1960) an der Harvard-Universitdt eine Vorlesungsreihe mit dem Titel
"How to do things with words" hielt. Die deutsche Ubersetzung erschien 1972 und erhielt den
Obertitel "Zur Theorie der Sprechakte". Eine Sprechhandlung besteht aus vier Teilen: 1. Lokution
(Struktur und Ausserung), 2. Proposition (Aussage iiber die Welt), 3. Illokution (Ziel) und 4.
Perlokution (beabsichtigte Wirkung). Die Sprechakttheorie wurde insbesondere von John Rogers
Searle (*1932) weitergefiihrt und erweitert (ab 1969: ,,Speech acts”). Er teilte zum den illokutiven
Akt in fiinf Klassen: Reprasentativa (behaupten, mitteilen, berichten), Direktiva (bitten, befehlen,
raten), Kommissiva (versprechen, vereinbaren, anbieten),Expressiva (denken, griissen, klagen)
Deklarativa (ernennen, entlassen, taufen).

50 Es ist hier sicher nicht der Ort, im Einzelnen auf die verschiedenen Handlungstheorien
einzugehen. Wichtig ist aber der Unterschied zwischen ,Handlung” und ,Verhalten”
festzuhalten. Unter ,Handlungen” werden Lebensdusserungen des Menschen verstanden, die
einer individuellen Sinnfithrung unterliegen. Der Handelnde verbindet also eine konkrete Sinn-
und Zweckhaftigkeit mit seiner Handlung. Davon unterscheidet sich das Verhalten: 1. als
gattungsbiologische Lebensdusserung (Determinismus, 2. als soziotypologische Lebensdusserung
(Konformismus), 3. als reaktive Lebensdusserung (Opportunismus).

> Bertihmt wurde Johannes durch sein Redetalent. Er wirkte als begnadeter Prediger an der
Patriarchalkirche von Antiochia. Sein Ernst und die lebensnahe Art zu predigen fithrten zu
seinem Ruf, einer der grossten Redner der frithen Kirchengeschichte zu sein; daher sein Name
"Chrysostomos”, "Goldmund". Johannes' umfangreiches Werk enthdlt Homilien, Briefe,
Abhandlungen und Liturgien. Im Jahr 398 wurde Johannes vom Kaiser des Ostrémischen
Reiches, Arkadius, zum Patriarchen von Konstantinopel — dem heutigen Istanbul — ernannt. Er
griindete Krankenhéuser, unterstiitzte die verarmte Bevolkerung und betétigte sich mit seinem
Redetalent in der Mission. [...] Johannes Chrysostomus wird als einer der vier grossen
griechischen Kirchenviéter verehrt, in der katholischen Kirche zdhlt er zu den Kirchenlehrern. Der
Beiname "Chrysostomos" wurde zum ersten Mal im 6. Jahrhundert erwahnt. 1908 wurde
Johannes von Papst Pius X. zum Patron der Prediger ernannt.” Zitiert nach: Okumenisches
Heiligenlexikon, http://www.heiligenlexikon.de (Stand Juli 2004).

52 Michel Foucault: ,,Diskurs und Wahrheit” (Berkeley-Vorlesungen 1983), Berlin 1996. S. 9.
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7.4.4 Die Sehnsucht nach Freiheit des Ausdrucks

Es ware in diesem Kontext interessant zu untersuchen, wie es dazu kommt, dass
die romisch-katholische Kirche und in ihrer Folge alle von ihr unterstiitzten
staatlichen Systeme, die personliche Redebegabung und damit die Entfaltung der
individuellen Lebensgestaltung zu unterdriicken. Als der letzte noch legitime
Vertreter der enthusiastischen Rede auch in der Predigt war Bernhard von
Clairvaux®? (1090-1153). An die Stelle der personlichen Auslegung durch begabte
Menschen tritt eine vorschriftsmassige Textexegese. Diese fiihrt im weiteren
Verlauf der kulturellen Entwicklung Europas zur Distanzierung gerade begabter
Individuen von der Vereinnahmung und Reglementierung durch die kirchlichen
Institutionen. Ein Ort, an dem die Aufrechterhaltung der Individualisierung als
Subjektsetzung besonders frith schon ausgelebt werden kann, ohne gleich
exkommuniziert zu werden, ist die Kunst. Hier entfaltet sich das begabte
Individuum mit zunehmend grosser Freiheit und unter expliziter Riickbeziehung
auf die griechische Kultur. Durch die intensive Ausstrahlung dieser
Subjektsetzungen und damit der Verteidigung des Individualismus gegentiber
einem zunehmenden Rigorismus (der sich spater in der Inquisition totalisiert)
erhalten diese Anstrengungen einen bis heute hohen Stellenwert. Diesen sind wir
gewohnt unter dem Begriff der florentinischen Renaissance, der Wiedergeburt
griechischen =~ Bewusstseins  im  romisch  okkupierten = Abendland,
zusammenzufassen. Diese Renaissance wird philosophisch dem Neuplatonismus
zugeordnet. Womit auf die damit zusammengehorige Innerlichkeit als
individuelle ,, Ideenschau” hingewiesen wird.

Ein Beispiel dieser kiinstlerischen Freiheit ist der florentinische Renaissancemaler
Alessandro Botticelli (1445-1510): , Botticellis Bilder Geburt der Venus und Friihling
zeigen in ihrem Figureninventar [...] eine [...] lichte Oberfliche des
neoplatonistischen Pantheons. Sie tun das auch auf der Grundlage der
Bestrebung, den von der katholischen Kirche durch die vorgeschriebene
Textexegese vermittelten Bezug zu Gott zu umgehen und durch eine direkte und
sinnliche Verbindung zu ersetzen. Das katholische Stellvertretermonopol Gottes
auf Erden wird angegriffen und die oppositionellen Positionen im Realienstreit>
des Mittelalters bemiihen sich um einen unverstellten Zugang zu Gott. In diesem

53 Clairvaux” bezeichnet nicht nur einen Ort, der so von dem dort ansdssigen Zisterzienserorden
benannt wurde. Es ist auch eine Art Bekenntnis und bedeutet auf Deutsch ungefdhr: , Klare
Werte”. Mit dem Namen , de Clairvaux” wird also hier ein Mensch bezeichnet, der nach ,klaren
Werten” handelt und lebt. Diese vertritt Bernhard in seinen Reden und Predigten mit
personlicher Begeisterung (als Zeichen der personlichen Ubereinstimmung mit den vertretenen
Werten und Lebensformen).

54 Mit , Realienstreit” wird hier auf die Auseinandersetzungen in der mittelalterlichen Scholastik
hingewiesen, die iiber das Wesen der Sprache wie des Erkennens philosophiert und die sonst vor
allem als ,, Universalienstreit” bezeichnet wird. Die Diskussion arbeitet dabei mit den sich oft als
gegenseitig ausschliessend gedachten Positionen des Nominalismus und des Realismus.



162 ,Sprache als Spiegel” von Alexander G. Hohne © 2004

Zusammenhang steht die Hochschatzung des Bildes als ganzer Gestalt [sic!], die
einer gottlichen Auffassung von der Welt nahe kommen soll. >4

7.5 Die Sprache, die Aussage, das Rauschen und die Textexegese

Ein ganz anderes Bild gibt Foucault Anlass liber das Wesen der Aussage zu
reflektieren. Es handelt sich dabei um das ca. 1928/29 in zwei Versionen
entstandene Werk , Ceci n’est pas une pipe” [,Dies ist keine Pfeife”] von Rene
Magritte (1898-1967).5% Das Bild zeigt im Wesentlichen die Seitenansicht einer
Pfeife (zum Rauchen) und darunter den Satz: , Ceci n’est pas une pipe” [, Dies ist
keine Pfeife”]. Diese Situation im Bildraum, der bildliche und schriftliche Zeichen
enthalt, sogar einen vollstandigen Satz, erzeugt eine offensichtliche Spannung,
die sich unter anderem selbst zum Thema hat. Denn der Text bezieht sich
offensichtlich sowohl auf das Abbild der Pfeife im Bildraum, wie auf das
Wahrnehmen und Beschreiben des Abbilds der Pfeife im Bildraum als auch auf
das schriftliche Wort: , pipe” [,Pfeife”] im Bildraum. Denn genauso wenig wie
das gezeichnete Abbild einer Pfeife im vollen Umfang dessen, was das Wort
,Pteife” als Zeichen fiir einen Gebrauchsgegenstand zum Rauchen reprasentiert,
eine Pfeife ist, ist es auch das Wort , pipe” [,Pfeife”] nicht. Hier gilt fiir ein
Kunstwerk etwas, was Foucault an anderer Stelle, anldsslich der Betrachtung®”
eines anderen Bildkunstwerks tiber den Spiegel sagt: ,Der Spiegel sichert eine
Metathese der Sichtbarkeit, die gleichzeitig den im Bild reprasentierten Raum
und sein Wesen als Reprasentation bertihrt.”

Im hier hergestellten Kontext der Reflexion iiber Spiegel, Bedeutung, Sprache
und Selbst geht es dabei weniger um eine ,Metathese der Sichtbarkeit” als um
eine Metathese der Erkenntnis. Dieser Vorgang, Erkennen und Sehen parallel zu
denken, ist nichts Ungewohnliches, wie Arthur Zajonc™ eindriicklich gezeigt hat.
Fiir Foucault wirkt diese anschauliche Metathese Magrittes inspirierend und
ermoglicht ihm die Reflexion iiber das Erkennen am Rande der ,Agonie des
Realen”*, indem er die Verwirrung eines imaginierten Lehrers nachfiihrt, der
die Aussage des Bildes versucht aufzuzeigen: ,Der Zeigefinger des Lehrers,
wiewohl man ihn nicht sieht, herrscht tiberall, ebenso wie seine Stimme, die
gerade dabei ist, ganz deutlich zu artikulieren: »Dies ist eine Pfeife.« Von der

55 Wolfgang Bock: Bild — Schrift — Cyberspace: eine Bildersammlung [zum gleichnamigen Buch:
,Bild — Schrift — Cyberspace”, Grundkurs Medienwissen, AISTHESIS Studienbuch 3, Bielefeld
2002], im Internet: http://www.aisthesis.de/wbock/4kap.html (Stand Juli 2004).

546 Michel Foucault: ,Dies ist keine Pfeife (zu Rene Magrittes Ceci n’est pas une pipe)”, in derselbe
,Botschaften der Macht”, S. 111ff.

57 Michel Foucault: ,Die Grossziigigkeit des Spiegels (zu Diego Velazquez’ Las Meninas)”, in
derselbe ,,Botschaften der Macht”, S. 93ff.

548 Michel Foucault: ,Die Grossziigigkeit des Spiegels”, wie angegeben, S. 100.

59 Arthur Zajonc: ,, Die gemeinsame Geschichte von Licht und Bewusstsein” (,,Catching the Light:
The Entwined History of Light and Mind”, New York, 1993), Reinbek bei Hamburg, 1994.

50 Jean Baudrillard: ,, Agonie des Realen”, Berlin 1978.
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Tafel zum Bild, vom Bild zum Text, vom Text zur Stimme fiihrt, zeigt, fixiert,
markiert, diktiert ein allgemeiner Zeigefinger ein System von Verweisungen und
versucht, einen einzigen Raum zu stabilisieren. Aber warum habe ich noch die
Stimme des Lehrers eingefiihrt? Sie wollte gerade sagen »Dies ist eine Pfeife«, als
sie noch einmal ansetzen muss und stotterte: »Dies ist keine Pfeife, sondern die
Zeichnung einer Pfeife — dies ist keine Pfeife, sondern ein Satz, der sagt, dass das
keine Pfeife ist — der Satz »Dies ist eine Pfeife« ist keine Pfeife — im Satz »Dies ist
eine Pfeife« ist dies keine Pfeife: Diese Tafel, dieser geschriebene Satz, diese
Zeichnung einer Pfeife, all dies ist keine Pfeife.«"5!

7.5.1 Eine Aussage ist eine Aussage (wenn man sie hort)

Die Reflexion auf eine Aussage fiihrt nicht zwingend sofort zu einem Ergebnis.
Und es gibt Aussagen, die scheinbar klar sind, bei naherer Befragung aber die
Tendenz haben unklar zu werden. Sie scheinen eine gewisse Offenheit zu haben
und als solche etwas von dem zu thematisieren, was eigentlich fiir jede Aussage
gilt: Wie sie verstanden wird, hangt von dem ab, der sie hort.

Ein schones Beispiel fiir diese Art der Rede findet sich im Buch: , Der Herr der
Ringe“>? von John Ronald Reul Tolkien (1892-1973). Der Kontext wird gebildet
durch ein bedeutendes Geburtstagsfest einer der wichtigen Figuren der
Rahmenhandlung, ,Bilbo Beutlin”. Dieser spricht zu seinen geladenen Gasten
anldsslich seines 111. Geburtstags, oder wie er sich ausdriickt, seines
einundelfzigsten Geburtstags: ,,Ich habe euch alle zu einem bestimmten Zweck hier
zusammengerufen. [...] Eigentlich zu drei Zwecken: zuerst mal euch zu sagen, dass ich
euch alle sehr, sehr gern habe und dass einundelfzig Jahre fiir ein Leben unter so
vortrefflichen und bewundernswerten Hobbits eine zu kurze Zeit sind.”>

Nach dem stiirmischen Beifall zu diesem Teil der Rede, fahrt , Bilbo” fort: , Ich
kenne nicht die Hilfte von euch halb so gut, wie ich euch gern kennen wiirde; und ich
habe nicht die Hilfte von euch so gern, wie ihr es verdienen wiirdet.”>* Tolkien
verdeutlicht die Indifferenz der Aussage auf dem Hintergrund des Kontexts,
indem er den Erzahler diesen Satz von ,,Bilbo” kommentieren lasst: ,,Das kam
unerwartet und klang ein bisschen kompliziert. Hier und da klatschte jemand,
aber die meisten iiberlegten und versuchten sich dariiber klar zu werden, ob es
wirklich ein Kompliment war.”5%

Hier wird sehr schon die Verunsicherung thematisiert, die aus dem Bruch
zwischen erwarteter Aussage und Offenheit einer Aussage entsteht, die weniger
eine direkte Hinwendung an die Empfanger signalisiert als vielmehr eine
tastende Selbstaussage. Dieses Tasten der Aussage scheint ein Tasten des

551 Michel Foucault: , Dies ist keine Pfeife”, wie angegeben S. 122f.

52 John Ronald Reul Tolkien: , Der Herr der Ringe” (,, The Lord of the Ring”, London 1954-55),
drei Béande, Stuttgart, (12) 2002.

3 Tolkien, wie angegeben, S. 48.

554 Tolkien ebenda.

555 Tolkien ebenda.
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Verstehens der Aussage zu erfordern, auf das die meisten der Zuhorer in der
obigen Passage aus , Der Herr der Ringe” ebenso prompt verfallen. Sie haben die
Anweisung zum Tasten erfasst und unmittelbar begonnen sie nachzuvollziehen.
Diese Situation folgt dabei der Situation im Verstehen der Aussagen von
Individuen, wie sie auch Foucault thematisiert: ,Wenn man die Aussagen
individualisieren will, kann man keines der Grammatik, der Logik oder der
»Analyse« entnommenen Modelle ohne Vorbehalt zulassen.”>%

Waren die Hobbits dem Modell der Festansprache gefolgt, hétten sie nicht nach
Klarheit gesucht, sondern die Aussage als eine vielleicht ungeschickte Phrase
einer rhetorischen Figur eingeordnet und tibergangen. Im Text von Tolkien geht
es aber um Individuen und individuelle Aussagen. Hierzu wurden nicht nur
Individuen kreiert sondern ganze Kulturen unterschiedlicher mythischer Wesen
oder Fantasiegestalten.

Fiir Foucault steht fest, dass die Aussage und die sprachliche Artikulation zu
unterscheiden sind: ,[Individualisierte] Sprache und Aussage stehen nicht auf
der gleichen Existenzstufe; und man kann nicht sagen, dass es Aussagen gibt, so
wie man sagt, dass es Sprache gibt.”>” Und das obwohl fiir Foucault die Aussage
das primdre Prinzip der Sprache ist: ,Es ist namlich evident, dass die Aussagen
nicht in dem Sinne existieren, in dem eine Sprache existiert und mit ihr eine
Menge von [...] definierten Zeichen; die Sprache ist in der Tat niemals in sich
selbst und in ihrer Totalitdt gegeben; sie konnte es nur auf sekundare Weise und
auf dem Umweg iiber eine Beschreibung, die sie zum Gegenstand nimmt, sein.
Die Zeichen, die ihre Elemente konstituieren, sind Formen, die sich den
Aussagen auferlegen und sie [...] beherrschen. Wenn es keine Aussagen gabe,
existierte die Sprache nicht.”5%

Fiir Foucault ist also Sprache ein sekundarer Effekt der Aussage. Damit nimmt er
eine sprachproduktive Position ein. Die Selbsterfassung des Prinzips der eigenen
Tatigkeit ,eine Aussage machen”, wird zum Leitmotiv des Verstehens vom
individualisierten Sprachgebrauch anderer. Foucault geht es in der logischen
Folge dieser Einsicht darum, die ,Botschaften” des Individuums zu horen. Dies
thematisiert er am Beispiel des Arzt-Patienten-Verhaltnisses in der Anamnese.

7.5.2 ,Botschaft oder Rauschen?”

~Man sagt und wiederholt [...], dass der Kranke eine oder mehrere ‘Botschaften’
sendet, die der Arzt dann hort und deutet.”® Foucault macht darauf
aufmerksam, dass es eine Voraussetzung dieser Botschaften gibt, die nicht
unmittelbar in der sprachlichen Artikulation des Patienten liegt. Vielmehr befragt
der Arzt nicht nur verbal das Befinden und den Zustand des Patienten sondern

5% Michel Foucault: ,Was ist eine Aussage?”, in derselbe: , Botschaften der Macht” (S.49ff), S. 49.
57 Michel Foucault: ,Was ist eine Aussage?”, wie angegeben, S. 51.

5% Michel Foucault: ,Was ist eine Aussage?”, wie angegeben, S. 50.

559 Michel Foucault: ,,Botschaft oder Rauschen?”, in derselbe: , Botschaften der Macht”(S. 140ff), S.
140.
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auch formal. Er nimmt Bezug auf die Lebensausserungen des Korpers und seiner
Funktionen. Auf der Ebene der korperlichen Ausserungen muss es also eine
Aktivitat der Organe oder Korperteile geben, die dann erst auf eine Aussage hin
uiberpriift werden kann. Dieses Beispiel nimmt Foucault als ein Paradigma fiir
das Wesen der Aussage als solcher. Eine Aussage kann erst dann gefunden
werden, wenn es eine grundlegende Aktivitdt — Foucault nennt es: ,,Rauschen” —
des auf eine Aussage hin befragten Individuums oder Organs im Sinne einer
Lebensdusserung gibt. In sprachlicher Hinsicht kann also eine Aussage nur
gefunden werden, wenn es eine sprachliche Ausdruckstatigkeit eines
Individuums gibt, das zu einer Aussage fahig ist oder dem man eine
Aussagefdhigkeit zuschreibt: ,Tatsdchlich [...] muss, damit es iiberhaupt
Botschaften gibt, [...] ein Rauschen gegeben sein.”5¢

Die ndchste Aufgabe fiir den Zuhorenden, nachdem einem Organ oder
Individuum ein Rauschen zugesprochen worden ist, ist das Herausfiltern der
Botschaft: ,,Um die Botschaft zu horen, muss er: [1.] das Rauschen ausfiltern und
seine Ohren allem verstopfen, was kein Element der Botschaft ist; [2.] die
unterscheidenden Ziige jedes Elements erkennen (wobei beide Operationen
ersichtlich korreliert sind) und [3.] sie nach Massgabe ihres Auftretens
registrieren.”%!

Der Zuhorende, der dabei eine existenzielle Berufung oder Aufgabe hat, wie der
Arzt bei der Befragung der , Botschaften” der Lebensfunktionen des Patienten,
erlebt dabei fiir das Horen der Botschaften aus dem Rauschen eine gewisse
Dringlichkeit. Denn er kann nicht Warten, bis sich die Botschaften von alleine
oder durch die Zeit selber verdeutlichen. Oder anders gesagt und um mit Rudolf
Steiner, also auf dem Hintergrund des hier nachzugehenden Anliegens seiner
Aussagen zu sprechen: Er muss ein Bediirfnis nach der Losung bestimmter
Fragen empfinden wie ,Hunger und Durst”. Er ist sich quasi selber Arzt, der
,das Ende des Rauschens, das die Krankheit [seine Verstehenskrise] ist, mit
anderen Worten: Heilung oder Tod [Verstehen oder Verzweiflung], weder
abwarten kann noch darf.”5¢

Wenn der existenziell Zuhorende also einem Rauschen begegnet, in dem er eine
Aussage vermutet, dann muss er aus dem Zuhoren ins Handeln kommen. Er
muss die fiir ihn relevanten Botschaften identifizieren und im Rahmen seiner
Moglichkeiten auf sie reagieren. Er benutzt dazu in der Regel Modelle des
Verstehens und Erlebens. Die Modelle sind einerseits eigene Erfahrungen,
anderseits sekundare Erlebnisse (Erfahrungen anderer). Zu unterscheiden sind
dabei mindestens zwei Ebenen: theoretische (kategorische) und praktische
(individuelle) Erfahrungen. Auf der Ebene der individuellen Aussagen konnen

560 Michel Foucault: ,Botschaft oder Rauschen?”,wie angegeben, S. 140.
%1 Michel Foucault: ,Botschaft oder Rauschen?”, wie angegeben, S. 142.
562 Michel Foucault: ,,Botschaft oder Rauschen?”, wie angegeben, S. 143.
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nur (eigene oder fremde) individuelle Erfahrungen Modelle fiir das Verstehen
von relevanten, das individuelle Bediirfnis befriedigende Botschaften abgeben.
Um das Modell der Arzt-Patienten-Relation zu bemiihen, muss der nach
Befriedigung oder Beantwortung seiner fiir ihn existenziellen Fragen Suchende
sich selbst gegeniiber eine Haltung einnehmen konnen, die es ihm ermoglicht,
gleichzeitig Arzt und Patient zu sein. Er muss also Kennen lernen, was ihn als
Fragestellungen an den Rand der Verzweiflung treiben kann. Je nach den
vorgefundenen Fragestellungen werden dann die Losungswege, beim Arzt die
Medikamente oder zu verschreibenden Therapien, unterschiedlich ausfallen.
Steiner behandelt dabei ein Gebiet, das er selbst als ,,Selbsterkenntnis” beschreibt.
Hier kann schlussendlich also nur das Selbst der Arzt fiir den Patienten sein. Der
Patient aber ist ein Individuum, eine Entelechie, oder wie Steiner es gerne sagt:
ein Ich. Das Ich muss sich selbst erkennen, um seine Fragen nach sich selbst (wie
zum Beispiel: ,Wer bin ich?” oder: ,Warum bin ich so, wie ich bin?”; ,Wo war
ich vor meiner Geburt?”; ,Wo gehe ich hin nach meinem Tod?” etc.) befriedigend
zu beantworten. Wie der Arzt erst das Rauschen der Organe kennen lernen muss,
so muss nach Steiner das jeweilige Ich als Erkenntnissubjekt das Rauschen des
Selbst kennen lernen, um zu einer Selbsterkenntnis von sich selbst als
Erkenntnisobjekt kommen zu konnen.

7.5.3 Botschaften und Ubertragungen

Der behandelnde Arzt wird die Botschaften der Krankheit nicht um ihrer selbst
willen deuten oder im Hinblick auf eine Selbstoffenbarung der erkrankten
Korperteile oder der Krankheit erfassen wollen. Er wird vielmehr die von ihm
erfasste Botschaft in eine konkrete Handlung {ibersetzen, da er weder den Tod
noch die Heilung seines Patienten abwarten kann: ,Daher seine Pflicht, nach
einer gewissen Zeit des Zuhorens ans Ubersetzen zu gehen (wobei die
Ubersetzung einmal mehr eine einfache Verschreibung sein kann). 563

Der Arzt muss also die von ihm gehorten Botschaften einem System zuordnen,
das ihm erlaubt, auf diese Botschaften zu reagieren. Foucault sieht den Arzt
durch diesen Vorgang in die Ndhe der Semiotik geriickt und fordert geradezu,
dass Arzte eigentlich Kurse in Sprachanalyse besuchen sollten, gemeinsam mit
Linguisten. Letztere konnten anhand der praktischen Herausforderungen des
Arztes die Decodierung und den Umgang mit Sprache quasi metaphorisch
anhand eines zundchst von ihrem scheinbar weitab liegenden Berufsfeldes
studieren: ,Wann findet endlich ein ,Seminar’ statt, das Mediziner mit
Theoretikern der Sprache und aller auf sie bezogenen Wissenschaften vereint?*56
Eine Forderung, der sich Steiner wohl anschliessen konnte. Denn er benutzt
immer wieder sprachliche Erlduterungen, um Medizinern Grundprobleme ihres
Denkens zu vergegenwartigen. So etwa in folgendem Beispiel iiber den Begriff

563 Michel Foucault: ,Botschaft oder Rauschen?”, wie angegeben, S. 143.
564 Michel Foucault: ,,Botschaft oder Rauschen?”, wie angegeben, S. 144.
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der Gesundheit: ,Nehmen sie die Sache selbst sprachlich. Wenn sie das Verbum
bilden von krank, so haben sie kranken; kranken: Schmerz bereiten. Nehmen sie
ein Zeitwort, das das polarische Gegenteil bedeuten wiirde, so hatten sie: Lust
bereiten. Und zwischen diesen zwei Extremen, zwischen dem Kranksein und
dem Lustvollsein, muss der Mensch das Gleichgewicht halten. Das ist die
Gesundheit. Der Mensch hat nicht die polaren Gegensdtze Krankheit und
Gesundheit, sondern Krankheit und einen ganz anderen polarischen Gegensatz,
und die Gesundheit ist der Gleichgewichtszustand, den wir uns fortwahrend
organisch zu erhalten bemiihen miissen. Wir pendeln gewissermassen hin und
her zwischen Kranksein und innerlich Lustvollsein, organisch lustvoll sein. Das
Gesundsein ist der Gleichgewichtszustand zwischen den beiden Polaritaten. 56
Wenn Foucault sagt, dass der Arzt ,ans Ubersetzen gehen muss”, dann wird hier
implizit das Thema der Metapher, des metaphorischen Sprechens und
Verstehens mitthematisiert. Das hdangt damit zusammen, dass die Botschaften
des Patienten oder seines Korpers nicht als solche genommen werden, sondern
als Aussagen, die nicht fiir sich genommen werden, sondern als Botschafter im
Hinblick auf ein anderes Referenzsystem. Die Botschaften des Kranken miissen
im Hinblick auf ihre Bedeutung fiir das Heilen interpretiert werden.

7.5.4 Metaphorische Zeichen der Krankheit

Der Arzt muss also die von ihm erkannten Zeichen von ihrer oberflachlichen
Aussage trennen und sie auf eine Aussage befragen, die in dem Referenzsystem
des Heilens relevant wird. Er muss also nicht das befragen, was an der
Oberflache als Bedeutung erscheint, sondern was im Hintergrund unter
Zuhilfenahme seines Arztseins als Bedeutung ebenfalls in den Botschaften oder
Anzeichen des Patienten mitgetragen wird: ,Um die Botschaft so schnell als
moglich zu libersetzen, miissen Modelle und das heisst Formen (Konfigurationen
oder Sequenzen schon gehorter Signale) eingesetzt werden. 5%

Das Prinzip der Ubersetzung ist zugleich ein Problem der Arzte wie der
Linguisten. In seinem Aufsatz: ,Metapher: Ubersetzung“5 macht Christiaan
Hart Nibbrig