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Madonna im Heiligen Land
Die Lehren der Kabbalah zwischen
Geheimnis und Popkultur

Jacques Picard

WAuf der Suche nach Weishett ist die ers-
te Stufe, zu schweigen, die zwette, zuzu-
hiren, die dritte, sich zu erinnern, die
vierte, zu praktizieren, und die finfle,
die Lehren weiterzugeben. - Solomon

Gabirol (um 1045)

Auf Websites israelischer Tourismus-
werbung ist es von den Winden zu le-
sen: Die Popmusikerin und Erotiki-
kone Madonna eréffnet am 31. Mai
2012 ihre neue Welttournee mit ei-
nem Konzert in Tel Aviv, im Stadion
von Ramat Gan. Die unter dem Na-
men Madonna Louise Veronica Cic-
cone geborene Sdngerin soll laut Wi-
kipedia mit 275 Millionen verkauf-
ten Tontrigern die heute erfolgreichs-
te Kunstlerin sein. Zu den Aufsehen
erregenden Ehen und Beziechungen zu
Minnern und den von ihr geborenen
und adoptierten Kindern gesellen sich
Skandale um kunstlerische Inszenie-
rungen mit religiosen Symbolen, kol-
portierte Drohungen mit kirchlicher
Exkommunikation und Gerichtskla-
gen wegen blasphemischen Darstel-
lungen. Wer Madonna googelt, wird
auch auf ihre seit zehn Jahre anhalten-
de Affare mit dem Phinomen ,Kabba-
lah® aufmerksam, die auch andere Ce-
lebrities aus Musik, Film und sonsti-
gen Glamourbranchen erfasst hat. Ma-
donna nervt Fans, weil sie sich von ei-
nem Rabbi gesegnetes Wasser zu iiber-
teuerten Preisen fiir Trank und Bade-
wanne beschafft, und sie beunruhigt
amtskirchliche Sektenbeauftrage in
Deutschland und rabbinische Autori-
titen in Israel und Nordamerika, die
um eine Verflachung judischer mys-
tischer Traditionen und die Preisgabe
lang gehiiteter Lehren als Instantange-
bote fiirchten. Gerade dies - das an-
geblich Geheime und Geheimnisvolle
Luralter Weisheiten — ziert die Pros-
pekte von Verlagen und Lernzentren,
wenn ,Kabbalah® angeboten wird.

In den rund 50 Kabbalah-Zentren in
Nord- und Studamerika, tn Israel, Eu-
ropa und Asien - besonders in Tel
Aviv, London, New York und Los An-
geles an bester Lage zu finden - erhal-
ten Sinnsucher und mittelstindisch
betuchte Mitblirger aller Konfessio-
nen Anleitungen zur Kontemplation,
meditieren uber die Bedeutung des
Schabbat, kéonnen die geheimen Leh-
ren in Prachtausgaben erwerben und
nehmen neben spirituellen Nippes
und Amuletten auch geheiligtes Was-
sern zu sich. Es ist ein Phinomen, an-
gesichts dessen man zunichst noch
zbgert, es vorschnell unter dem volks-
kundlichen Stichwort ,Volksfrommig-
keit® einzuordnen, auch wenn es An-
lass gibe, diese etwas vergessene Ka-
tegorie zu reaktualisieren, wie Chris-
toph Daxelmiiller in einem Grundriss
der Volkskunde zu Recht plidiert hat.!
Ein Beispiel solcher Volksfrommigkeit
katholischen Zuschnitts hat letzthin
Zsolt Keller untersucht, wenn er die
Macht religigser Bilder in Passionsge-
schichten, Ritualen oder populdren
Exegesen als Diffamierungsgeschichte
zur Sprache bringt.? Ob auch die pop-
kabbalistischen Instantangebote unter
diesem Begriff subsummiert werden
sollen, sei dahin gestellt; reizvoll wi-
re es jedenfalls, die daraus erkennba-
ren Fragen zu diskutieren. Als weitere
und teils entgegen zu setzende kultur-
theoretische Kategorien der Erfassung
und Beschreibungen wiren etwa Medi-
alitdt und Intermedialitit, Mythos und
Narration sowie Globalisierungskultu-
ren in Rechnung zu stellen.

Taktgeber der Affizierung von Madon-
na und weiterer Prominenzen ist ein
amerikanischer Rabbi, Yehuda Berg.
Sein Marketing ist direki und chne
Hemmungen. Dies hat thm einerseits
den Vorwurf der Verwestlichung der
Lehre und andererseits Untersuchun-
gen seines Finanzgebarens eingetra-
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gen, zumal die Anklage wegen Steu-
erhinterziehung und Missbrauch an-
vertrauter Donationen im Raum ste-
hen. Den ,Sohar’, ein zentrales Buch
aus dem Mittelalter, uber dessen ,spi-
rituelle Botschaft® sich immer wieder
das Schweigen der rabbinischen Welt
senkte, betrachten Berg und seine Fa-
milie als Symbol in einer Kette univer-
saler Markenzeichen und als Wegwei-
ser zum ,Heiligen Gral, der blicher-
weise die Enthusiasten einer christ-
lich-keltischen Frommigkeit ziert.’
Den Kritikern aus der rabbinischen
Orthodoxie, die seinen geschiftlichen
Erfolg als eine postmoderne ,McDo-
naldisierung” der Kabbalah abquali-
fizieren, wird in der israelischen Nie-
derlassung seines Unternehmens erwi-
dert, man moge sich doch die von Or-
thodoxen bewohnten Stadtquartiere
im Land ansehen, denn der Schmutz
dieser Stralen verweise geradewegs
auf den Niedergang dieser entseelten
Variante des Judentums. Die Kabba-
listen rund um Berg halten Madonnas
Erscheinen in thren Zentren jedenfalls
fir einen Ausdruck eines gottlichen
Plans. Israelische und amerikanische
Journalisten bemiihen sich indessen,
das Phidnomen als Teil eines globa-
len Trends zu situieren. Sie liefern ih-
ren Lesern eine Diagnostik aus einem
geistigen Flachland, das Prominenten
die Rolle zuweist, sich zuerst dem ti-
betischen oder Zen Buddhismus, der
Scientology, dem Sufismus oder den
Schamanen zuzuwenden, bis sie sich
dann zu einer besonders abendlindi-
schen Variante des ,Revivals® in Ge-
stalt kabbalistischer Lehren hingezo-
gen flihlen.t

Wahrend Madonna in Israel singt, Jdsst
ein anderer Rabbi, Michael Laitman,
den Jahresevent seines ,Bnei Baruch
Kabbalah® Instituts im gleichen Mo-
nat Mai in Sao Paulo als ,I.atin Ameri-
ca Kabbalah Congress® iiber die Bithne

gehen. Laitman, der in Petersburg zum
Arzt ausgebildet wurde und 1978 nach
Israel auswanderte, betritt dieses Jahr
geografisch Neuland. Die von thm be-
grundeten Zentren, die weit mehr als
jene der Bergs eine intellektuelle Va-
riante kabbalistischer Lehren vermit-
teln, finden sich auch in 14 Stadten in
Deutschland und Osterreich. Sein An-
gebot versieht Laitman mit der Selbst-
zuschreibung eines Bildungs- und For-
schungsinstituts, das die Kabbalah
~ im Hebriischen fir ,Empfangen’,
,Uberlieferung®, /Tradition® stehend -
als einen geistig pfleglichen Zugang zu
den Einsichten aus Naturwissenschaft
und Medizin versteht und gleichzeitig
als eine praktische Wissenschaft zur
Erreichung des mentalen Hochlandes
deklariert. Ein regelmifliges ,Training”
soll die Adlaten an den Punkt brin-
gen, von dem aus sie sich in ein ,Feld
hoherer Information® aufzuschwin-
gen vermogen, welches alles in uns
schafft und durch uns wirkt®. Diese
im Blog plaudernde ,Quanten Kabba-
lah‘ soll einen unpersénlichen Trainer
in jeder Seele erwecken, die thre inne-
re Struktur zu verindern bereit sei, um
Unbekanntes zu betreten und die geis-
tige Vertikale zu erforschen.’

In dem Medientrubel um Madonnas
spirituelle Priferenzen geht offenkun-
dig ein Element nie unter ~ der von
allen Propagandisten und Protagonis-
ten gerne gehandelte Verweis, es hand-
le sich bei der Kabbalah um eine ur-
alte, geheime Lehre, die in tiefer Ver-
schwiegenheit tradiert worden sei und
nun erstmals einem weltweiten Publi-
kum offenbart wiirde. Den argumen-
tativen Widerspruch, der aus der In-
nensicht deswegen keiner ist, weil die
Ausfaltung des Verschwiegenen in dem
gottlichen Plan vorgesehen ist, 16st
uns zwar Madonna nicht auf, doch
legt sie fiir uns Auflenstehende eine
Spur. Sie unternahm im Herbst 2004
eine finftigige Pilgerreise nach Israel,
in deren halbwegs verhiillten Verlauf
sie einen Staatsprisidenten, verschie-
dene Rabbiner und Kabbalisten so-
wie das Grab eines 1954 verstorbenen
Rabbi Yehuda Ashlag auf dem Fried-
hof Kyriat Shaul besucht haben soll.
Dort hat sie uin Mitternacht gebetet,

um tags darauf auf einer Pressekonfe-
renz fur den ,Weltfrieden® zu plidie-
ren.® Der mitternachtlich konsultierte
Rabbi Yehuda Ashlag ist jene rabbini-
sche Figur, auf die sich sowohl Berg -
Vater und Sohn - als auch Laitman be-
rufen. Ashlag wird von Berg wie Lait-
man als der Garant des geheimen Wis-
sens angegeben, das indessen erst von
seinen beiden Séhnen, Baruch Scha-
lom und Schlomo Benyamin Ashlag,
sowie seinem Schwiegersohn, Yehuda
Brandwein, der zeitweise als Rabbiner
der Histradut, der israelischen Gewerk-
schaft, fungierte, verbreitet worden ist.
Sie gelten als Lehrer aller weiteren Pro-
tagonisten der zur Pop-Kabbalah avan-
cierten Ubungsanlagen. Man konnte
sie im Sinne von Peter Sloterdijk auch
als beispielhafte apostolische Trainer
fiir das ihr Publikum magnetisierende
Ubertreibungsverfahren situieren.’

Yehuda Ashlag, uber dessen Leben
ein Rabbi Avraham Mordechai eini-
ges biografisches Material zur Legen-
denbildung lieferte, soll 1885 in War-
schau geboren und mit 19 Jahren als
Rabbiner ordiniert worden sein. Als
prigende Einfliisse werden die Lehren
der Kotzker Chassidim, die Lektiire
von Schopenhauer, Marx und Nietz-
sche sowie sozialistische und kommu-
nistische Agitationserfahrungen ge-
nannt. 1921 wanderte Ashlag nach Je-
rusalem aus, wo er in der kabbalisti-
schen Studierschule ,Beit ElI' in der
Altstadt lernte, welche seit zweihun-
dert Jahren den Lehren eines jemeni-
tischen Meisters, Schalom Scharabi,
folgte. Ashlag interpretierte die Kab-
balah auf eigenstindige, sezessionisti-
sche Weise, indem er thre Lehren, be-
sonders das Buch ,Sohar und das lu-
rianische System, als Vehikel fiir eine
ethische Transformation deutete. Da-
vid Ben Gurion soll berichtet haben,
dass Ashlag ihn, statt Gber Mystik re-
den zu wollen, mehrmals gefragt hitte,
ob sich mit der Griindung des Staates
Israel eine kommunistische Ordnung
einfiihren lasse.® Far Ashlag war offen-
kundig die Kabbalah weder magisch
noch mystisch noch okkult, sondern
logisch, indem sie zu einer Art Welt-
religion altruistischer und sozialer Ge-
rechtigkeit fithren sollte. Offenkundig
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hielt Ashlag der Verbindung von Mys-
tik und nationaler Befreiung, wie sie
der mit ihm befreundete und schnell
berithmte Rabbi Isaak Kook’ verkiin-
dete, jene von Kabbalah und univer-
salem Sozialismus entgegen. Als Zei-
chen seiner weiteren Sezession kann
auch gelten, dass Ashlag die sonst po-
pulire Verbindung von Kabbalah mit
Magie, Wunderheilungen und Traum-
deutungen - wie sie bis heute als ob-
skure Manipulationen zum Vorschein
gekommen sind - strike ablehnte. Er
hielt die Versessenheit auf Wunder fir
eine Ablenkung von dem wirklichen
Kraftaufwand, der geboten ist, um je-
ne Exzentrik zu gewinnen, die den
Herausgestiegenen aus dem Lebens-
strom auszeichnet, wenn er sich in die
Vertikale der Selbstbildung eintbt. In
Ashlags Deutung der Kabbalah steht
das Bild der Leiter, HaSulam, das den
Titel zu seinem Sohar-Kommentar
gab, im Mittelpunkt.’? Die Leiter ist
jenes technohybride Symbol der Bi-
bel, das in Jakobs Traum erscheint,
wenn er, das Haupt auf einen Stein
gelagert, im Schlaf die Engel Gottes
schweigend auf und nieder steigen
sieht. Die Michtigkeit dieses Symbols
in der europiischen Geschichte — von
der schottischen Kronungstheologie!!
bis zu Marc Chagalls nostalgischen
Olbildern und Glasmalerei - ist viel-
fach belegt und hat auch jede atheis-
tische Krise iiberstanden. In der kab-
balistischen Welt hat sie mit ,Baal Ha-
Sulam®, ,Meister der Leiter®, das Akro-
nym fiir Ashalgs Namen geliefert.

Durch Rabbi Levi Krakovski ist die
kabbalistische Ideenwelt, wie sie nicht
nur Ashlag lehrte, in Englisch verbrei-
tet worden, dies mit der Unterstiitzung
einer in New York ansissigen Forderin-
itiative, zu der neben mehreren Rabbi-
nern Abraham J. Heschel sowie Joseph
Opatoshu und Aaron Zeitlin zihl-
ten.? Ashlags Wirkung in Israel wird
allerdings in diesem Buch so wenig
erwihnt wie das Wirken anderer zeit-
gendssischer Kabbalisten. Er ist denn
auch in Israel als nebensidchliches Ku-
riosum gehalten worden. Er soll in ei-
ner Bretterbude bemitht gewesen sein,
seine Werke selber zu drucken und
sich dabei gesundheitlich ruiniert ha-
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ben, und auch von seinen S&hnen,
die sich in Bnei Brak bei Tel Aviv nie-
derlieRen und sich um eine chassidi-
sche Anhingerschaft mihten, wird be-
richtet, dass sie arm gestorben sind.
Ashlags Ideen, wohl zu abstrakt und
zu universal in einem religids-national
gestimmten Kollektiv, und tberdies
von dem sozialistischen Furor ihres
Autors beschattet, schlugen erst durch
die von Pop-Prominenz beglinstigte
Stimmung ein. Es ist eine gewisse [ro-
nie, dass sich Ashlag selber die globale
Verbreitung seiner Version der Kabba-
lah durchaus vorgestellt hat. In einer
von Laitman verbreiteten Publikation
JKabbalah fur Anfinger® wird auch in
deutscher Ubertragung ein Wort von
Ashlag selber abgedruckt: ,Seit gerau-
mer Zeit hat mich mein Gewissen mit
der Forderung bedringt, aus meiner
Verborgenheit und Verschwiegenheit
herauszutreten und wahre Kenntnis-
se iiber die Wissenschaft der Kabbala
an breite Schichten der Gesellschaft zu
iberbringen, damit die Menschen ein
Verstdndnis fiir dieses ethabene Thema
in seiner wahren Bedeutung erlangen
kénnen“.?

Ashlag argumentiert, dass durch den
Buchdruck niemand ein Interesse ha-
ben konne, die Kabbalah  hinter ver-
schlossener Tir versteckt zu halten®,
nur weil einst die , Herrlichkeit Gottes
verborgen werden muss{te]“. Jetzt aber
sei die Zeit zur Enthillung der Ge-
heimnisse vor aller Welt gekommen,
weil die ,wenigen bis heute existieren-
den Quellen [...] blof knapp ausrei-
chen, einen klugen Schiller die wahre
Bedeutung dessen, was aus dem Mund
eines weisen und vertrauenswiirdigen
Kabbalisten kommt, verstehen zu ler-
nen®. Sein entscheidendes Argument,
das Schweigen zu durchbrechen, zielt
auf eine Strategie gezielter Populari-
sierung, die das Gegenteil der Verfla-
chung, die er im Umgang mit Kultur
diagnostiziert, erreichen soll. Denn
den Wenigen, die iiber die Gabe des
Unterscheidungsvermogens verfiigten,
stiinden heute zahlreiche Unwissende,
die sich als Weise ausgeben wiirden,
gegeniiber, weshalb die Vorstellungen
{iber die Kabbala in der Offentlichkeit

stark verzerrt worden wiren. Zudem

habe sich eine Atmosphire der Ober-
flichlichkeit eingeschlichen, wenn das
Studium von solch Erhabenem mit ei-
nem kurzen Uberfliegen in der Frei-
zeit Geniige getan werde. ,Nachlds-
sig streifen sie mit einem kurzen Blick
iiber die gewaltigen Tiefen der Weis-
heit und iber die Essenz des Juden-
tums und, je nach momentaner Lau-
ne, ziehen sie ihre Schlussfolgerun-
gen. Die angefithrten Griinde veran-
lassten mich, von meiner bisherigen
Verschwiegenheit abzugehen!® Was
Ashlag fiir seinen Entscheid, die Leh-
ren zu publizieren, unter Angabe wei-
terer Grinde anfihrt, ist eine Risiko-
beschreibung an die Adresse von Kon-
sumenten fur den Gebrauch der geis-
tigen Produkte, die sie nun in Hinden
und vor Augen haben.

Solche Warnungen sind keineswegs
originell, sondern in der Tradition der
talmudischen Gelehrten, so im oft zi-
tierten Bericht tiber Rabbi Akiva, der
als einziger Schiiler unversehrt von
der paradiesischen Leiter gestiegen sei,
wihrend die anderen zu Tode kamen,
als Hiretiker endeten oder fortan in
geistiger Verwirrung lebten. Ein Auf-
ruf zur Zuriickhaltung oder ein Gebot
zu schweigen ist etwa bei einem philo-
sophisch gestimmten Kabbalisten des
20. Jahrhunderts in der Unmoglich-
keit semantisiert, in die innere Wirk-
lichkeit der Thora, der Bibel und th-
rer himmlischen Geheimnisse, je end-
gliltig vordringen zu kénnen, weil die
JHerde Gottes” das Joch der Gesetze
trage, das der Hirte ihnen umgelegt
hatte, und sie nun immer blof dem
schwer zuginglichen ,Hinten® der in-
neren Wirklichkeit bzw. ihrem Ge-
heimnis folge - mit ,der listigen In-
telligenz des Menschen und doch mit
der unschuldigen Reinheit des Tie-
res“.” Im Gegensatz zu solchen religi-
onsgesetzlichen Vorhalten bemiiht tib-
rigens Madonnas Rabbi Yehuda Berg
keine weitreichenden Ergrindung fiir
seine bislang noch steuerabstinente
Geschiftstitigkeit mit Heil- und Wun-
dermitteln, er beschrinkt sich darauf,
die letzten zweitausend Jahre seit Aki-
va als Aon einer trotz Blut und Folter
permanent sprudelnden Publikations-
freudigkeit der Kabbalisten hinzustel-

len und fir seinen Umgang mit Pro-
minenz zu reklamieren.’* Wir kénnen
seinen Schweigensentzug hier vernach-
lissigen und wenden uns nun i aller
Kirze den Lehren selber zu, fiir deren
Konsumierung der alte Ashlag einige
Risikowarnungen mitgeliefert hat.

Ich beschrinke mich - es soll ja hier
um ein didaktisch intendiertes Lese-
vergniigen gehen - auf eine kurze
Skizze einer dieser Schulen, die im 16.
Jahrhundert in Safed, einem entlege-
nen Ort in den galildischen Bergen,
sich unter dem Einfluss des Kabbalis-
ten Isaac Luria formierte. Es kénnen
mehrere Vektoren fur dessen gnosti-
sche Spekulationen genannt werden:
Emnerseits eine theosophische Ten-
denz, die das Heilige als eine in Stu-
fen strukturierte Sphire sich vorzu-
stellen suchte; dann eine theurgische
Intention, indem die kabbalistischen
Adlaten sich mittels anthropozentri-
scher Techniken, wie Rituale, Medi-
tationen, Atemtechntken oder auch
nicht strukturierter Ubungen, in diese
Sphiren vorwagten; und schliefflich
ein Vektor, der das ekstatische Erle-
ben des Individuums, unbesehen sei-
nes Status, in den Mittelpunkt stellte
und als eine spontane Somatisierung
der sich artistisch-technisch Eintiben-
den bezeichnet werden konnte. Deut-
lich ist, dass hter eine theo- und an-
thropozentrisch gemischte Konfigura-
tion vorliegt, durch die sich die kab-
balistischen Schulen auch typisieren
lassen. Nicht addiert werden konnen
hier weitere Phinomene, wie manti-
schen Praktiken, ablesbar an Amu-
letten oder Kartenlegen, oder okkul-
te Praktiken, die das Zauberwesen be-
glinstigen sollen. Sie gehdren zu einer
anderen Kategorie von Kabbalah, die
andernorts indes durchaus praktiziert
worden ist.

Im Lurianischen System werden Gott
und die Menschheit als eng aufeinan-
der angewiesen vorgestellt. Ungleich
zu einer orthodoxen Theologe ist das
Bild Gottes nicht fern und unabhin-
gig von der Welt, und die Menschen
sind gerade nicht auf Gnade angewie-
sene Siinder oder um Verdienst und
Heil ringende Seelen in einer himmli-
schen Buchhaltung. Vielmehr erschei-

nen sie als unabdingbare Akteure in ei-
ner Schopfung, indem ihre Handlun-
gen mit dem Innern der Gottheit sel-
ber verkniipft sind. Das kosmologische
Drama erzdhlt von einem im Schop-
fungsakt erzeugten Bruch der Gefifle
und den daraus in die Welt zerstreu-
ten Funken, deren Hebung und Ein-
sammlung erst durch das gemeinsame
Werk der Menschen und ihres Schop-
fers moglich ist und so zu Erldsung
strebt. Das grofle Werk der Heilung,
Tikkun, besteht darin, die Funken, die
zerstreuten Seelen, aufzuheben und
solcherart nicht nur die Schépfung in
threr Ganzheit, sondern auch deren
Schopfer selber wiederherzustellen.
Den Akt der Schopfung stellten sich
die Kabbalisten als einen nie aufthoren-
den Prozess vor, bei dem die Welt sich
ausdehnt wiahrend die Gottheit sich in
sich selbst zuriickzieht, um Raum fur
die Entstehung und den Weiterbestand
des Alls zu schaffen. In diesem Vor-
gang, ZimZum, bei dem Gott implo-
diert und die Allwelt explodiert, bietet
sich uns ein kosmologisches Bild, das
heutigen Kabbalisten durch den Bing-
Bang, jene ebenfalls Mythen schaffen-
den Erklirung der modernen Physik
iber die Entstehung des Weltalls, als
Bestitigung ihrer Tradition erscheinen
mag. Die Safeder Kabbalisten hatten
sich im 16. Jahrhundert kithn daran
gemacht, in die sich selbst verschrin-
kende Gottheit selber vorzudringen,
um die von Schweigen umhiillten Rét-
sel der Schopfung zu verstehen. Als
Stufenleiter ist im Verlauf dieser For-
mierung das spiter als ,Lebensbaum®
oder auch ,Jakobsleiter* apostrophier-
te System der miteinander verbunde-
nen zehn Sefirot, die Emanationen des
gottlichen Lichtes reflektieren, popu-
lar geworden.V

Es ist evident, dass die Safeder Kabba-
listen, die immer noch die profane Zeit
ihrer eigenen Gegenwart in heilige Zeit
zu wandeln sich bemiihten, Ideen und
Bilder beschworen, die einen Naturbe-
griff evozierten, der die instabile Welt
durch die Selbstbeschrinkung Got-
tes verlisslicher erscheinen lief§, aber
eben keine uniiberwindliche Grenz-
ziehung zwischen Natur, Mensch und
Gottheit in das kosmische Stufenge-

fiige legte. Die kabbalistischen Spe-
kulationen, die auch die Seelenwan-
derung und Vorstellungen vom Ast-
ralleib einbezogen, haben dann etwa
in den Schriften spanisch-portugiesi-
scher Juden in den Niederlanden des
17. und 18. Jahrhunderts, unter ihnen
Baruch Spinoza, entsprechend Wider-
hall gefunden.”® David Nieto, das geis-
tige Oberhaupt der spanisch-portugie-
sischen Judengemeinde in England,
ist ein Beispiel fur den intellektuellen
Aufruhr, in der man schnell der Hire-
sie verdachtigt wurde, wonach die Na-
tur allein und aus sich selbst heraus -
und das meinte damals ohne Gott - er-
klirbar sei, um Ursachen und Wirkun-
gen in Zeit und Raum zu verstehen.
Es war eine deutliche Sikularisierung
der Zeit und, sofern man nicht kon-
sequent materialistisch denken woll-
te, gleichzeitig eine gewisse Sakralisie-
rung des Raumes: Indem den Dingen
in der Natur eine neue Divinitit zuge-
sprochen wurde, mussten alle ithre Ob-
jekte gleich und damit auch gottlich
sein. Nieto zielt dagegen auf einen Ge-
genentwurf, bei der gerade die Nichti-
dentitit von Gott und Natur zur Idee
fithren muss, dass das Universum zwar
in sich selbst nach naturgesetzlichen
Prinzipien funktioniert, es aber Got-
tes freiem Willen {iberlassen war, sich
hierfiir selbst aus seiner Schépfung zu-
riickzuziehen. Aber dies gab eben den
kosmonautisch gestimmten Geistern
auch die Vorstellung mit, dass es viel-
leicht nicht blofl ein Universum, son-
dern eine Vielzahl von Universen -
sprich: Schopfungen - geben kénn-
te. Heute wire gemif$ einer modernen
Terminologie von Naturwissenschaft
das Leben in einem dieser Universen
eine Frage der ,kosmischen Selbstse-
lektion“. In der damaligen Sicht wur-
de dies jedoch als eine strittige Frage
empfunden - lag hier ein tberragen-
der Beweis der Existenz und des freien
Willen Gottes vor oder war die Vorstel-
lung mehrerer Schépfungen und Uni-
versen eine hiretische Abweichung?
Es war ein doch sehr dinner Spalt,
aus dem das geoffenbarte Geheimnis
des Ursprungs und damit eine heili-
ge ,Zeit" noch sprechen konnten. So
hatten auch die Rabbinen ihren Ort,
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selbst wenn sie deswegen der Hiresie
verdidchtigt wurden und es vorzogen,
sich iber solche Wahrheiten auszu-
schweigen.?

Die Lehren thres deutschen Meisters,
Isaac Luria, der nicht nur eine sehr cha-
rismatische Gestalt gewesen sein muss,
sondern auch hochst originelle kosmo-
logische Ideen skizzierte, hielten seine
wenigen Schiiler nach dessen frihen
Tod in Safed moglichst verborgen. Sie
diirften verspiirt haben, dass ihre Leh-
ren iitberkommene rabbinische Traditi-
onen nicht nur in Frage stellten oder
gar kaum abschitzbare Folgen fur den
Wissenskanon ihrer Zeit haben konn-
ten, sondern dass sie vor allem ein
messianisches und hiretisches Poten-
zial transportierten, das nicht wenige
Enthusiasten anziehen und selbst er-
nannte Erloser bedienen konnte, die
heute von der Historiographie als ,fal-
scher Messias“ gekennzeichnet und
von der Forschung am Beispiel der Ge-
stalt des Sabatai Zwi oder der Frankis-
ten in Polen dargestellt werden.?’ Die
apokalyptischen Stimmungen in Zei-
ten von sozialen Krisen und Verfol-
gungen, wie sie im 17. und 18. Jahrhun-
dert in Osteuropa einsetzten, konnten
eschatologische Erwartungen nur ver-
stirken. Das Schweigen der Safeder
Kabbalisten hat also nicht dazu ge-
fithrt, dass thre Lehren keine Verbrei-
tung gefunden hitten. Nach den Hire-
sien und populdren Spekulationen um
osmanischen Raum befligelten diese
Lehren die chassidischen Gefolgschaf-
ten in Russland und Osteuropa eben-
so wie postchristliche Freimaureror-
den und spiritistisch gestimmte Gnos-
tiker im Westen. Einem Historiker wie
Heinrich Graetz erschienen deswegen
Luria und die Safeder Schule als ein
seigentiimliches, dummgliubiges Mit-
telalter”, tiber das er in seiner 1888 pu-
blizierten ,Volkstiimlichen Geschich-
te der Juden® urteilte: ,[E]s entstand
eine Zeit kabbalistischer Raserei, wel-
che mit Zuchtlosigkeit und Herzens-
verderbnis Hand in Hand ging und
nicht bloff die Wissenschaften, son-
dern auch den zur Niichternheit anlei-
tenden Talmud heruntersetzte. ¥
zwischen ist Graetz selber zur res ge-

In-

stae seiner Zeit geworden und die Si-
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tuierung der Kabbala in differenzier-
ten Kontexten hat zu neuen und reil-
weise entgegen gesetzten Bewertungen
gefithrt.?? Die Protagonisten der wis-
senschaftlichen Befassung haben de-
zidiert andere Positionen bezogen als
die im 19. Jahrhundert schreibenden
akademischen Pioniere. Die zivilisato-
rischen Briiche in der Geschichte des
20. Jahrhunderts mussten die Haltung
von Forschern wie Gershom Scholem?
oder Moshe Idel* gegentiber dem Ge-
genstand auch anders prigen; und
neuere Tendenzen suchen den Zusam-
menhang zwischen Kabbalah und Wis-
senschaft bzw. Magie und Medizin seit
der Renaissance als einen Aspekt der
Transformation von Wissen und Wis-
senschatt zu kennzeichnen.?

Mit dem Einsetzen einer akademi-
schen Kabbalah-Forschung sind auch
die Kabbalisten selber vor die Fra-
ge der ,Sikularisierung” ihres Wis-
sens gestellt worden. Das wird an den
oben zitierten Auflerungen des Ye-
huda Ashlag deutlich. Das skizzier-
te Dilemma, dass eine geheim gehal-
tene, nur Wenigen zugingliche Lehre,
sich dennoch in teils hiretischen, teils
messianischen, teils sozial aufrithreri-
schen Bewegungen Bahn brach, lebt
in vielen spiteren Aufstellungen von
Warnschildern weiter. Sie sind zuneh-
mend gemildert in threr Argumentati-
onskraft. So betont Alexandre Safran,
ein in die Schweiz geflohener Holo-
caustiiberlebender, einstiger Oberrab-
biner Ruminiens und dann als Gelehr-
ter an der Universitit Genf wirkend, le-
diglich noch das altruistische Ideal der
Anonymitit. In seinem 1960 publizier-
ten Buch ,La Cabale’, das seinen Autor
als emnen philosophischen Mystiker in
kabbalistischer Tradition ausweist, be-
tont der Autor, dass die Meister der
Kabbalah danach trachten, ihren Na-
men verschwinden zu lassen und ein-
zig ,als wirkliche und wesentliche
Existenz® in thren ,Werken® weiter-
zuleben. Das Lernen bei einem Meis-
ter der Kabbalah erweist sich nicht nur
sals hochst persdnliche Tradition, die
die Kabbala[h] darstellt - wo man ,mit
den Augen dem Meister folgt’, um an
thm ein Beispiel zu nehmen - [son-
dern] zugleich als eine anonyme Tradi-

tion [...]. Die Uberlieferung verdankt
ihr Ansehen der Anonymitidt und Uni-
versalitdt“.?® Das Schweigen tber die
Person besagt, dass die Autoritit eines
Meisters nicht mehr notwendig ist, da
seine Lehre schon gebilligt ist. Diese
Begrindung von Tradition verweist
darauf, dass grundlegende Werke ihren
Verfasser verschweigen oder zumindest
nicht den Stempel eines einzigen Ver-
fassers tragen sollen. Es sei dann dem
Schiiler Uberlassen, das Schweigen zu
brechen und die Lehre bekannt zu ma-
chen. So erspart er ihm die doppelte
Gefahr, die das Verfassen eines Wer-
kes birgt, ndmlich als schon endgil-
tig und vollkommen oder im Gegen-
teil, als unvollkommen und entmuti-
gend zu gelten. Jedenfalls 1st das Bre-
chen des Schweigens stets ein Verlust
an Autoritit, bezeugt aber die ,in Ge-
meinschaft mit dem Rabbi gewonnen
Erfahrung®.”

Die von Safran angefithrte Scheu der
Meister, sich einen Namen zu machen,
findet nicht wenig Niederschlag in der
Literatur. Gershom Scholem berich-
tet von einem aus Wilna stammenden
Meister in Jerusalem, dessen genaue-
ren Namen er nicht ausmachen konn-
te oder wollte und der seine Bitte, thn
Kabbalah zu lehren, an die Bedingung
kntipfte, nie Fragen zu stellen und so-
mit zu schweigen ~ fiir eine mindlich
weiter zu gebende Uberlieferung eine
auf den ersten Blick seltsame Forde-
rung: LIch sagte zu thm: Ich mochte
es mir {iberlegen. Und dann sagte ich
thm, dass ich es [das Schweigen; keine
Frage stellen] nicht einhalten kénne.
Er war ein wunderbarer Jude. Mit ei-
nem leuchtenden Gesicht. Er hat mich
sehr beeindruckt [...} Ich habe nicht
bei ithm gelernt. Wir haben nur Ge-
spriache gefiihrt.“?® Hier liegt ein Zeug-
nis vor, wie solche spirituelle Schulen
das Schweigen einsetzen, um den Vor-
rat an Phrasen, Denkautomatismen
und spontanen Reizreaktionen zu lee-
ren. Anstelle unbemerkter Gewohn-
heiten sollen dtherische Krifte als Mo-
dus der Disziplinierung treten.

Wir haben es bei den verschiedenen
hier beobachteten Phinomenen - an-
thropologisch gedeutet — letztlich mit
einem Umschlagen von Mythen in Ge-

schichten bzw. in Erzihlungen, Le-
genden und Verwandtschaften zu tun,
auch wenn das Verhiltnis zwischen
mitndlicher und schriftlicher Uberlie-
ferung komplexer ist als es der so ge-
kennzeichnete Umschlag einzufassen
vermag. Das von Rabbiner Safran be-
schriebene Ideal der Anonymitit und
Universalitit kehrt bei Claude Lé-
vi-Strauss, immerhin der Enkel eines
Rabbiners, in den Worten wieder: ,Un-
glicklicherweise vergesse ich immer al-
les, was ich geschrieben habe, in dem
Augenblick, indem es beendet ist“; dies
konnte ebenso gut eine Aussage eines
musik- oder bildschaffenden Kiinstlers
sein. An gleicher Stelle an den Leser ge-
wandt: ,Sie werden sich vielleicht dar-
an erinnern, dass ich schrieb, Mythen
wiirden im Menschen gedacht, ohne
dass er etwas davon weif3.“?’ Der An-
thropologe vergisst bzw. beschweigt
gleichsam sein Werk, das in der Welt
seinen Namen trigt, wihrend die My-
then, iber die er in seinem Werk ge-
handelt hat, als ein Phinomen gelten
sollen, welches ohne das Wissen der sie
erschaffenden Menschen zustande ge-
kommen ist. Letztere Aussage ist von
britischen Sozialanthropologen be-
zweifelt worden, ersteres mag eine pro-
vokativ gemeinte Bemerkung - das Of-
fenkundige ist falsch, nur das verges-
sene Danebenliegende ist wahr ~ sein
oder eben eine Art an sich selber im In-
neren von Wissenschaft geiibte teilneh-
mende Beobachtung.?

Wie auch immer, es gilt vom Maitre
etwas zu lernen, auch wenn, wie Saf-
ran beobachtet hat, das Brechen des
Schweigens und das Schaffen eines
Feldes stets die Autoritit mindert, aber
eben im Werk, in seiner inneren Ord-
nung, als narrative Struktur fortlebt.
Lévi-Strauss rekurriert ndmlich auf
die Bibel und sagt: ,Es sieht so aus,
als ob ihr Rohmaterial unverbundene
Elemente waren, die gelehrte Philoso-
phen zusammengestellt haben, um ei-
ne fortlaufende Erzihlung daraus zu
machen.“ Am Anfang jedes Narrati-
ves, das den Umschlag von Mythen in
Geschichten leistet, stehen jkosmolo-
gische und kosmogonische Mythen,
und erst sehr viel spdter kommt al] das
[hinzu], was als legendire Uberliefe-

rung und Familiengeschichten aufge-
fasst werden kann“.*! Mir scheint hier,
in der Kennzeichnung einer Narrati-
onsordnung, ein durchaus plausibler
Ansatz zu liegen, das oben beschriebe-
ne verschwiegene Verhiltnis zwischen
kabbalistischem Meister und redenden
Schiilern auf der Ebene anthropozent-
rischer Uberlieferungstechniken zu er-
fassen. Auch Scholem verweist auf die
Renaissance mystischer Geschichten
und narrativer Symbole, die als Fol-
ge — und in Kontrast zu ~ etner Liqui-
dierung mythischer Bilder entstehen.
Doch nicht nur dies. In der Struktur
der Bibel - angelegt in einer ordnen-
den Abfolge von Blichern - wird mit
dem Buch Hiob auch Gott, der in den
Biichern zuvor in allen Variationen
seinen Auftritt hatte, zum Schweigen
gebracht; das anschliefende Buch Es-
ther, das eine genozidale Bedrohung
berichtet, kommt ohne sein Eingreifen
aus und die weiteren zehn abschlie-
Renden Biicher sind diesbeziiglich ge-
radezu Biicher des Schweigens in Va-
rianten.’* Die Diskussionen tber das
hieraus erwachsene Potenzial, Gott
zum literarischen Protagonisten seiner
eigenen Biicher zu machen und ihn
solcherart als menschliche Biographie
mit eigensinnigem Lebenslauf zu fas-
sen, sind hier nicht zu diskutieren.’*
Jedoch kann man die als artistische
Hiresie wertzuschitzende Tendenz der
Safeder Kabbalisten verstehen, verti-
kal in die Gottheit selber und in den
inneren Vorgang der Schopfung vor-
zudringen, um ein geschlossenes Feld
zu erschlieffen, auf dem eine sowohl
theo- wie anthropozentrische Suche
hin bis zu den Ekstasen moglich sind.
Die Kabbalisten sind gleichsam teil-
nehmende Beobachter in einem hyb-
riden Feld, das sich als psychosoma-
tischer Kraftraum erweist, der heikel
und nicht ohne Risiken ist und des-
halb auch das Beschweigen erfordert.
Von auflen wird diese Schulung akade-
misch gefasst durch Begriffe wie ,Kos-
mogonie“ oder ,gnostisch-theosophi-
sche Narration® oder ,mystische Kon-
templation®.

So kommt etwas hinzu, das kurz an-
zusprechen ist: Die Rolle des Wissen-
schaftlers, der sich diesem Raum ni-

hert. Das Schweigen des Feldes wird -
wie wir das von Franz Boas und seinen
Forschern im Norden Kanadas gelernt
haben - gebrochen, indem durch die
Mitarbeit Einheimischer diese letztlich
selber Ethnologen werden.® So koénn-
te man aus einem gewissen Blickfeld
die Kabbalisten als Ethnologen himm-
lischer Hohen bezeichnen, indem sie
uns Beobachtungen aus inneren Wirk-
lichkeiten berichten, fiir die der Wis-
senschaftler dann eine angemessene
Sprache finden muss, falls es ithm ge-
lungen ist, eine strukturschaffende Ko-
dierung fiir die von den Kabbalisten
imaginierten Sphiren auf beiden En-
den der nicht endenden Leiter zu ge-
nerieren. Es stellt sich deswegen die
Frage nach Nihe und Distanz, nach
Innen und Auflen, nach der Rolle des
Forschers. Gershom Scholem, der aus
einem assimilierten biirgerlichen Mili-
eu in Berlin stammte, hat am Ende sei-
nes Lebens seine Position als Forscher
deutlich markiert: ,[D]ass ich aber die
Kabbala nicht nur als ein historisches
Kapitel sprach, sondern aus einer di-
alektischen Distanz, aus gleichzeiti-
ger Identifizierung und Entfernung,
resultierte wohl aus meinem Empfin-
den, dass es in der Kabbala einen le-
bendigen Kern gab [...]. Jenseits al-
ler Tarnungen, Masken und philologi-
schen Spielen, in denen ich mich {wis-
senschaftlich] auszeichnete, hat mich
wohl etwas Verborgenes dieser Art an-
getrieben. Ich kann verstehen, dass et-
was Derartiges sich in den Herzen mei-
ner Zuhorer — unter den Sikularen -
entziindete, wie es sich auch in mir
[als Forscher] entziindet hatte.*3® Ob
und wie weit der Forscher selber zum
Kabbalisten und der Kabbalist zum
Akademiker wird, ist keine tiberflissi-
ge Frage.

Aus diesen Worten ist deutlich zu ver-
nehmen, dass der Forscher die Attrak-
tivitit des Feldes anspricht, indem er
die Skepsis der Kabbalisten gegeniiber
der Flachheit allzu eiliger und bered-
ter Exerzitien anmeldet. Ashlags Ab-
lehnung eines Wunderglaubens oder
mantischer Heilpraxis haben wir schon
kennen gelernt. ,Der Chassidismus ist
popularisierte Kabbala®?’, urteilte Ge-
org Langer, ein tschechischer Jude, der
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selber nicht wenig zerrissen zwischen
Identifizierung mit chassidischer Pra-
xis und psychoanalytischer Distanzie-
rung pendelte und uns in seinen Bi-
chern (mit Titeln wie ,Neun Tore - das
Geheimnis der Chassidim® und ,Ero-
tik der Kabbala‘) den Ertrag aus seinen
Feldaufenthalten in Ostgalizien hin-
terlassen hat: ,Die ganze Materie ist
[nach chassidischer Lehre] erfiillt von
geistigen Funken der gottlichen Heilig-
keit [...]. Materielle Lebensfunktionen
des Menschen wie Essen, Trinken, Ba-
den, Schlafen, Tanzen und der Akt der
Liebe, gelten thm [...] als die erhabens-
ten Handlungen“. Die chassidische Le-
gende sel nicht frei von ,tritben Stim-
mungen®, im Ganzen aber ihre Mys-
tik ,ldchelnd und heiter, wodurch sie
einem so willkommen und lieb wird,
dass dabei ihre Tiefe leiden wirde®.
Das Feld hat diesen Ethnographen,
der sich als Literat verstand, zu einem
Teil des beschriebenen Phinomens ge-
macht. Und dennoch trennt hier die
Dialektik von Nihe und Distanz bzw.
Innen und Auflen diesen grindlichen
Kenner vom Feld und das Feld vom
versierten Kundschafter. Denn Langer
ist nach langem Eintauchen auch aus
dem Peld ausgestiegen. Aus den Wor-
ten des Ubersetzers, Friedrich Thier-
berger, der sein Buch, das 1937 im
JBuropiischen Literarischen Club® in
Prag ediert wurde, 1959 auf Deutsch
herausgab, ist die Melancholie seiner
Stimmung, die dieser literarisch gebil-
dete Autor als Preis fiir sein Pendeln
zahlte, bemerkbar. Gershom Scholem
hielt sein Buch als eine der wertvolls-
ten Darstellungen des chassidischen
Lebens aus schriftlichen und mundli-
chen Materialien, wenngleich der Au-
tor dieses unbekannte Material frei ge-
staltet habe.®® Langer hat das Schwei-
gen auch insofern aus dem Feld in un-
ser Bewusstsein gehoben, als die Men-
schen, deren Kultur er liebte und be-
schrieb, alsbald in der Katastrophe des
Holocaust vernichtet wurden und fir
immer verstummt sind.

Anstelle einer Zusammenfassung moch-
te ich hier eine Geschichte von Isaac
Bashevis Singer paraphrasieren.” ‘Der
Kabbalist vom East Broadway, so der
Titel, handelt von einem Mann, des-
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sen Name der Autor verschweigt -
Jich will ihn Joel Jabloner nennen® -
, einem alten jiddischen Schriftstel-
ler, dessen Spezialitit die Kabbalah®
war. Er hatte Bicher Gber Isaac Luria
und weitere GroRen der Safeder Kab-
balah und iiber den Chassidismus ge-
schrieben sowie den ,Sohar’ ins Jiddi-
sche tbersetzt. Jabloner wird geschil-
dert als grofs, mager, mit gelblich runz-
ligen Gesicht, glinzendem und kah-
len Schidel, gekleidet in schibigem
Anzug, von ein paar Dollar zehrend,
die ihm ein Schriftstellerverband aus-
zahle, unverheiratet und in einer Woh-
nung lebend, die weder Telefon noch
Bad noch Zentralheizung hat. Jablo-
ner sitzt in einer der Cafeterias, wo fri-
her jidische Schriftsteller, Intellektuel-
le und Mystiker verkehrten, heute aber
vorwiegend Puerto Ricaner und Afro-
amerikaner sich einfinden. Jabloner
ist ein Schweiger. Sein Blick ist nach
innen gerichtet, er nickt kaum, wenn
man ihn begriifit, sondern hingt sei-
nen Triumen und kabbalistischen Spe-
kulationen nach, was ihn schwermiitig
und abwesend aussehen ldsst. Es verge-
hen einige Jahre bis der Erzdhler die-
ser Geschichte sich in Tel Aviv aufhilt
und zufillig auf Joel Jabloner trifft. Ja-
bloner hilt Vortrage, ist elegant geklei-
det, in weiflem Anzug, mit gepflegtem
weiflen Bart, gut duftend, mit aufmerk-
samen Blick eine nicht geringe Schar
von Zuhorern iiberblickend, darunter
eine christliche Nonne und auch in-
ternationales Publikum. Er ist in Be-
gleitung einer attraktiven Dame. Man
unterhilt sich. Wo seine Zihne zuvor
gelb und zerschlissen waren, glinzen
ste jetzt weifd und in Gold. In Israel
lebend, spricht er an Kongressen, gilt
als Experte auf seinem Gebiet und ver-
kehrt in kultivierten, intellektuell an-
regenden Kreisen. Wieder vergehen
ein paar Jahre, als der Erzdhler in New
York in der gleichen Gegend weilt, wo
er Jabloner damals dfters gesehen hat-
te. Und da ist, in der Cafeteria, auch
Jabloner wieder. Schweigsam. Gelb-
lich, in schibigem Anzug. In sich bli-
ckend. Ein Loffel fallt klirrend zu Bo-
den, Jabloner dreht sich um, die Blicke
begegnen sich. Schweigen. Irgendeine
Macht hatte ihn aus dem Paradies ver-

trieben. Der Erzihler erinnert sich der
Worte, die er in Tel Aviv von thm noch
gehort hatte: Der Mensch lebt nicht
nach den Regeln der Vernunft.
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